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Antrojoje praeito Simtmecio puséje vis labiau jsigalejo vadinamoji ,,Dievo mirties* teologija,
kuri skelbe, jog netrukus Zmonés iSsivaduos nuo bereikalingos Dievo Smeklos savo gyvenime.
Neidvengiamai 3alia ,,Dievo mirties“ buvo kalbama ir apie ,,.Sétono mirtj“, arba tiksliau — apie
~antrajag Sétono mirtj*, prie kurios nemazai prisidéjo R. Bultmann paskatinimas demitologizuoti
teologija: ,,Gamtos jegy ir désniy pazinimas panaikina tikéjimg dvasiomis ir demonais. [...]
Negalima klausytis radijo ir pasiSviesti elektros teikiama Sviesa, ligos atveju naudotis moderniais
medicinos instrumentas ir cheminiais preparatais, ir po viso to dar tiketi dvasiy pasauliu ir Naujojo
Testamento stebuklais™’.

Sis teologinis judéjimas atvedé prie visisko metafizinés ir asmeninés Sétono konsistencijos
paneigimo. Sétonas tapo paprasCiausia simboline blogio reprezentacija, arba Zmogaus
pasiprieSinimo ir sukilimo prie$ Dievg ir jo dieviSkajg tvarka iSraiSka. E. Drewermann, jsiliedamas j
ideologinj judejima, kuriam religija, plaCigja prasme, ir krikSCionybe, siaurgja prasme, nebeturi
ankstesnio provokacinio objektyvigja tiesa besiremianCio pobudzio, uzleidusio savo vietg
subjektyviems psichologiniams fenomenams, prieina iSvados, kad ,,‘demoniskos dvasios* yra ne kas
kita, kaip tik zmogisky dvasiy apraiSka — sielos jégos, kurias baimé iSstimé | pasgmoninius
poZemius“®. Apie ta patj kalba ir A. Graf: ,Velnias mirsta, arba bent jau merdéja. Mirdamas jis
nesugrjs j dangaus karalyste, bet j Zmogaus fantazijas, j ten, i$ kur i$jo, ir ten isnyks*.

NeZzilrint visy ty protingy iSvedziojimy ir laukimy pranasystes neissipildé, ir Dievo laidotuves
kartu su Sétono laidotuveémis taip ir nejvyko. Dar daugiau — Dievas ir Sétonas galingai sugrjzo atgal
J kultarine ir religine Vakary pasaulio sceng, ir ko gero § kartg ilgam. Todél Siandien jau
nebestebina démesys, kartais iSpastas, o kartais paremtas rimtu zingeidumu, kuriuo gali pasigirti
egzorcizmas.

Religijy istorija egzorcizmg paprastai jvardija kaip moderniosios medicinos ir psichiatrijos
»protévj“, kurio veiksmingumas priklauso nuo vienos kurios nors kultiros arba tikéjimo
autosugestijos galios. Tikejimas Cia identifikuoja demong kaip tikra, o ne simboling blogio priezast]
ir suteikia tam tikriems ritualams galimybe iSvaryti jj lauk. BaznyCios mokymas, remdamasis
Sventuoju Rastu, kad ir sunkiai, bet visada sieké iSlaikyti pusiausvyra. I3 vienos puseés
prieSindamasis jvairiausiems prietarams, ,,maginiam*“ mentalitetui, gundymui pasiduoti j pan-
demonizmg (kuris visur mato PrieSininka) ir manichejiskajg erezijg (kuri Sj PrieSininkg iS Dievo
karinio pavercCia tam tikru blogio dievu); i$ kitos pusés, niekada nesumenkindama demono veiklos
realumo ir konkretumo, bei aiskiai suvokdama skirtumus tarp natdraliy ir nataraliai nepaaiskinamy
mus iStinkancio blogio priezasCiy, primena egzorcizmo praktikos batinuma. Tai liudija ir 1999
metais iSéjes atnaujintas egzorcizmy ritualas.

Kun. Gabriele Nanni, surasdamas savo vietg Siy laiky teologineje perspektyvoje ir
prisijungdamas prie labai reikalingo masy kulttros santykio su krikscionisku tikejimu ir demoniska
veikla perziaréejimo darbo, siekia pateikti mums kitokj priéjima prie svarstomos temos. Si knyga yra
jo mokslinés disertacijos vaisius, kurioje kun. Gabriele IS esmeés analizuoja juridines Baznycios
normas egzorcizmo atzvilgiu. TaCiau reikty pabrezti, kad Sis mokslinis tyrimas turéjo
tarpdisciplininj priejima, tai yra, jis remési ne vien tiktai juridiniu, bet ir istoriniu, teologiniu ir
liturginiu tiriamos temos aspektu.

! R.BULTMANN, Nuovo Testamento e mitologja. Il manifesto della demitizzazione, Brescia 1970, 109-110.
% E. DREWERMANN, |l vangelo di Marco. Immagini di redenzione, Brescia 1994, 29.
® A. GRAF, |l Diavolo, a cura di C. Perone, Roma 1980, 274.



Pirmasis skyrius yra grynai teologinis. Egzorcizmy egzistavimas yra pagrjstas giliu
jsitikinimu, kad velnias néra kazkoks blogio simbolis ar metafora, bet sugedusi ir Kitus
suvedziojanti batybé, kurios gundymai gali jvairiais badais ir lygmenimis suvedzioti zmogy. Pats
Zmogaus iSganymas dramatisku bldu susikerta su demony egzistavimu, nes ,,Dievo Snus pasirode,
kad sugriauty velnio darbus* (plg. 1 Jn 3,8), savo mirtimi ir prisikélimu iSraudamas nuodemes Saknj
ir iSlaisvindamas didelj skai¢iy apséstujy ir jgaliodamas savo mokinius daryti ta patj. Sia potestas
(lot. — galia, vert. past.) BaznyCia naudojasi ir Siandien, iSmintingai numatydama ir reguliuodama
egzorcizmy atlikimo salygas ir badus. Tokios yra neatsiejamos prielaidos, kurios reikalingos
aiSkiam liturginiy ir kanoniniy Saltiniy supratimui.

Antrasis skyrius skirtas istirti Kristaus veiksmus susidirus su demonu, kaip su juo
susigrumdavo apsedimo atvejais ir kokiu badu perdave Sig galia savo mokiniams. Autorius,
apzvelgdamas egzorcizmy istorijg pradedant nuo Baznycios Tévy rasty ir pirmyjy egzortiniy maldy
iki pat Siy dieny, apraso, kaip istorijos begyje BaznycCia stengesi iStikimai ir atsakingai prisiimti Sj
Kristaus jai suteikty jpareigojima, ir ypatingai pabréZia teisminj egzorcizmo konteksta: velnias
daugiau niekuo negali reikalauti iS zmogaus, kuris yra Kristaus atpirktas ir iSlaisvintas, ir todeél jam
nieko Kito nelieka, kaip paklusti ir iSeiti iS Zmogaus.

TreCiasis skyrius svarsto klausimus, susijusius su egzorcizmo sakramentalijos teisinémis
normomis, kurios tiesiogiai lieCia egzorcizmy budus, atlikéjus ir egzorcizmo reikalingus asmenis.
Kartu neuzmirStama vienintele Mokytojo nuoroda, kurig jis davé savo mokiniams: ,, Ta veisle
neiSvaroma nieku Kitu, tik malda [ir pasninku]“ (Mk 9,29).

Paskutinis, ketvirtasis skyrius, remdamasis evangelijos pagal Lukg zodziais: ,,Jézus iSgyde
daugelj i$ ligy bei negaliy ir nuo piktyjy dvasiy, daugeliui aklyjy dovanojo regejimg“(Lk 7,21),
kalba apie galimo apsedimo atpazinimg, bei su tuo susijusias teisines normas. Jame kun. Nanni
kviecia teisingai suprasti iSgydymy — iSlaisvinimy problematika, kad pastarieji neblty sumaiSomi su
»paprastais* Jézaus stebuklais, ir primena, jog batina naujausiy moksliniy tyrimy Sviesoje skirti
apsedimo faktg nuo ligos. TaCiau reikia vengti iSankstinio nusistatymo, kuris galima apsédimag
linkes suvesti j ligos patologija, ir tuo paciu atmesti demonisky jégy pasireiskimg zmoguje.

Sis veikalas visy pirma skirtas kunigams ir visiems pastoraciniams darbuotojams, Kkurie,
norom ar nenorom, visgi susiduria su tokio pobddzio problemom, tai yra, su zmoniy vargais, tikrais
ar jsikalbétais, kuriuos pastarieji aiSkina antgamtine kilme. Daznai dvasininkai, susidire su tokiom
problemom, deja, pasirodo esantys nekompetentingi Siuo klausimu, daznai net netikintys piktosios
dvasios veikimu, lengva ranka suvesdami viskg | patologijas, jsikalbejimus, fantazijas arba
prietarus. Kiti, bandydami iSvengti tokiy akistaty, siuncia juos pas vyskupus, ar pas daugiau
»patyrusius®, arba ,,atviresnius* kunigus. Bet kokiu atveju per daug lengvai uZsimirStama, kad
turima reikaly su zmonemis, kurie iS tikryjy kencia ir todéel daznai bina pasimete savo skausmo
akivaizdoje bei ie3kantys, kad kas nors juos priimty ir isklausyty. Sie Zmonés igyvena sunkias ir,
kartu, ypatingas savo gyvenimo akimirkas, kurios gali paskatinti juos atrasti tikejima, jei jo dar
neturi, arba visiskai jj prarasti. Tyrimai parode, kad kiekvienais metais, dél kunigy atsainaus
abejingumo, apie dvylika milijony italy pasibeldzia j magy duris.

Apibendrinant galima teigti, kad prie$ akis turime labai opig pastoracine problema, kurig
vyskupai ir kunigai turety imtis spresti pasitelkdami tikejima ir gailestingg meile, bei atsisakydami
per daug supaprastintos, sudvasisntos arba socio-politinés Dievo Zodzio interpretacijos. Paimdami,
pavyzdziui, Dievo reikalavima: ,,Gelbékite iS skriaudiko nagy nuskriaustgjj!* (Jer 22,3), labai
lengvai uzmirStame, kad, pagal ApreiSkima, didZiausias Zmogaus skriaudikas yra ir iSlieka Setonas.
Panasis uzsimirSimai parodo, kad ,, Tikéjimo iSpazinimas® Siandien virsta daugiau intelektualiniu,
arba net ideologiniu ,iSpazinimu®. Tai reikalauja, kad tikéjimo perdavimas jgauty vis daugiau
informacinj ir katechetinj pobudj, kuris veliau patikimas pastoraciniy darbuotojy pasiruoSimui ir
erudicijai. Tokiame tikéjimo racionalizavime ir perdavime mazai telieka Dievo Dvasios apie kurig
apastalas Pauliaus bylojo: ,,Mano kalba ir mano skelbimas buvo ne jtikinantys iSminties Zodziai, o
Dvasios galybés parodymas, kad jasy tikéjimas remtysi ne Zmoniy iSmintimi, bet Dievo galybe* (1
Kor 2,4-5). Kitaip tariant, nesame toli nuo tam tikros agnostinés tikéjimo iSpazinimo formos,



kurioje pazinimas prilyginamas galiai, o gydanciosios ir islaisvinanciosios Dievo Dvasios déka
prisikelusio ir visada gyvo Jézaus Kristaus apsireiSkimas nukeliamas j antrg plana.

Francois-Marie Dermine, OP



| Skyrius
SETONAS IR DEMONAI
DEMONOLOGIJOS ISTAKOS

,, Todel ir pasirode Dievo Snus,
kad velnio darbus sugriauty”
(1Jn 3,8)

JZzanga

Daznai diskusijos apie demonus yra pradedamos Jono Auksaburnio Zodziais: ,,Svarstome
Siuos dalykus ne todeél, kad mums patikty kalbeti apie velnia, bet kad jas aiSkiai suvoktumeéte visg
moksla apie jj““.

Mums atrodo, kad i citata puikiai tinka paaiskinti del ko reikia kalbéti apie Sétono vieta
pasaulyje ir kanono (CIC, kan. 1172), susijusio su egzorcizmu — vienu IS Baznycios instrumenty,
kuriuo Baznycia gina savo tikinCiuosius nuo $étono ataky, kilme. Todél pradzioje batina issiaiskinti
ar velnias egzistuoja, kas jis yra ir kokios prigimties yra Sis masy priesSininkas.

Laikydamiesi chronologijos, turesime susipazinti, kg apie demong mums byloja Sv. Rasto
Saltiniai, kg apie jj galvojo BaznycCios Tévai, bei kaip demonologijos temg suvoke Viduramziy ir
Naujausiyjy laiky teologai.

Ne visi paskutiniyjy deSimtmecCiy teologai galejo ramia Sirdimi priimti tradiciSkali
nusistovejusj mokyma apie Setong. Jie verciau pasirinko atstovauti neaiskiai, kartais net akivaizdZiai
prieSingai pozicijai iki Siol be ypatingy sunkumy priimtos tikejimo tiesos atzvilgiu.

IStyre, kokia mokymo apie Sétong padetis Siy dieny visuomeneje, galime Siy dieny kalba ir
supratimu iS naujo perskaityti pirmuosius Saltinius ir iSkelti j dienos Sviesg atsakymus j rapimus
klausimus. PerZzvelgsime BaznyCios Magisteriumo pareiSkimus demonologijos atzvilgiu, ir jos
atsakymus j masy laiky kultdros ir teologijos provokacijas Sia tema.

Senasis Testamentas

Kalbant apie demonus ir Sétona, arba velnia, reikia pabréZti, kad $iy terminy, kuriy teologiné
prasme yra panasi, taCiau kilme ir reikSme, priklausomai nuo laiko ir kultarinés, biblines arba ne
biblinés, erdveés, i$ tikryjy skiriasi.

Klasikinéje aplinkoje Zodis daimon turéjo pozityvy atspalvj, o jo badvardiné forma buvo
7odis — daiménion.® Piktosios dvasios, kaip daiménion / daiménia buvo pavadintos LXX
(Septuagintos, tai yra graikiSkojo Senojo Testamento varianto. — vert. past.) autoriy. IS Cia Sie
ZodZiai peréjo ir j Naujojo Testamento raStus. TaCiau ir pas kriksCioniSkuosius rasytojus, kai Sie

* GIOVANNI CRISOSTOMO, De diabolo tentatore, Hom. 2,1; PG 49, col. 257.

® Graikiskas zodis daimon turi jvairiausiy reikmiy. Homero raStuose $is Zodis yra dievo arba dieviskos valios
sinonimas. Vélesni autoriai (Heziodas, Sokratas, Senocratas, Plutarchas) priskiria §j Zodj mirusiyjy véléms, kurios
pasieké palaimingajg bdsena, ir todél buvo sudievintos. Jy santykis gyvyjy atZvilgiu buvo laiminantis, nes juos
saugodavo ir padédavo praturtéti. Taciau paprasta liaudis §j Zodj priskirdavo mirusiesiems, ypa¢ tiems, kurie nebuvo
palaidoti. Sios vélés sukeldavo visokias ligas, vargus ir nesékmes. Tuo tarpu kiti autoriai (Platonas, Porfirijus) 3iuo
Zodziu vadindavo pusiau dieviskas batybes — dievy pasiuntinius. Empedoklis ir Platonas Siuo terminu dar vadina vidinj
vedlj, beveik kaip sagzinés balsa. Eraklitas ir Pitagoras juo apibréZia jégas, kurios palaiko gamtos elementus ir pasaulio
tvarka. Todél galima teigti, kad negalima déti tvirto lygybés Zenklo tarp demono ir Naujojo Testamento piktosios
dvasios sampraty. Plg. G. GozzeLINO, Angeli e demoni. L*invisibile creato e la vicenda umana, Cinisello Balsamo (M)
2000, pp.15-16.



norédav% apibrézti piktaja dvasia, terminai daimon / daimonés ne visada jgaudavo vienoda
reikSme.

Mokyme apie demonus batina skirti du laikotarpius: laikotarpj prieS tremtj ir laikotarpj po
tremties (586-538).

Atrodo, kad kai kurie angelai, kaip antai — mirties angelas, yra pristatomi kaip jrankiai, kuriais
Jahvé naudojasi, noredamas kg nubausti (Pr 19,13; 13,3; 2 Sam 24,16; 2 Kar 19,21; Iz 38,36; 2 Kr
32,21), ,taciau is tikryjy kalba eina apie paklusnumg Dievui ir jo numatyto teisingumo jvykdyma.
Tai, regis, galioja ir ,,nesantaikos dvasios“ atzvilgiu, kuri atneSa nesantaikg tarp Abimelecho ir
Sechemo didzitny (Ts 9,23); ir ,,piktos dvasios* atzvilgiu, kuri i3provokuoja Sauliaus krize ir jnirsj
(1 Sam 16,14; 18,10; 19,9); ir ,,melagés dvasios* atzvilgiu, kuri, nors ir labai keista, priklause
dangaus kareivijoms (1 Kar 22, 22), ir kuri nuzengia suvilioti Achabg (1 Kar 22,23). IS tikryjy tai,
ka kaimyninés tautos noriai priskirdavo demonams (ligas, bausmes, mirtj ir t.t.), Sventasis Rastas
priskirdavo tiesiogiai Dievui*’.

Atrodo, kad grieztas magijos uzdraudimas uzkirto kelig Izraelyje ir visam tam, kas yra susije
su demonais. Senajame Testamente teturime kelias uzuominas apie paprasty zmoniy tikéjima
demonais®. Tai blogio batybés, kurios gali bati sutapatinamos su mitologine pabaisa Leviatanu (Iz
27,1; Ps 74,14). Jos labai retai bana jvardijamos kokiu nors vardu. Turime Azazelj (Kun 16,8),
kuriam Susitaikinimo Sventes metu yra aukojamas ozys. Epizodas, kuriame karalius Saulius,
nezilrint savo paties draudimo praktikuoti magiskus ritualus, ieSko mages, mums pateikia
apibréZzima elohim, kuriuo $i ragana sulyginama su antgamtiSka bdtybe (1 Sam 28,13). Pakartoto
Jstatymo knygoje (Jst 32,17) paminimi shedim, kuriems zydai aukojo aukas. Kalba eina apie
pagoniy dievus, kuriuos knygos autorius sutapatino su demonais. Apie juos uzsimena ir Ps 106, 36,
kai atskleidzia, jog jiems buvo aukojami vaikai. 1z 34,14 randame i$ Mesopotamijos demonologijos
perimtus lilith, ir se’rim — gauruotus, oZio iSvaizdos demonus.

Tobito knygoje, parasytoje tarp Il ir I Simtmecio prie$ Kristy, randame rySkesniais bruozais
pristatyta demong vardu Asmodéjus. Jis yra ,,nedorasis demonas* (Tob 3,8)°, kuris uzmusé septynis
vyrus, noréjusius vesti Sarg. Dievo pagalba pasakojimo herojus pasiekia angelo Rafaelio pavidalu,
kuris pamoko, kaip pagyti i$ ligos ir kaip iSvaryti Zmones Zudziusj velnia. Véliau angelas Rafaelis
pasiveja iSvarytgjj demong Egipte ir jj ten sukausto.

Izraelitams sugrjzus iS tremties Senojo Testamento rastuose atsiranda naujas personazas, taip
vadinamas Satan. Sis Zodis beveik visada (tai yra, isskyrus 1 Kr 21,1) yra pavartotas su Zymimuoju
artikeliu. Toks tikrinio daiktavardZzio naudojimas parodo jau paZengusj blogio jégy pazinima.
GraikiSkasis Senojo Testamento vertimas Zodj Satan verCia j diabolos, kuris turi Smeiziko,
gundytojo, kaltintojo ir prieSo prasmes. Senajame Testamente Sis Zodis pavartotas 26 kartus, kalbant
apie asmenis®® arba parodant ypatinga elgesj, kaip, pavyzdziui, Saliamono baimeé priedy atzvilgiu (1
Kar 11, 14; 23,25). lzraelitams grjZus i$ tremties jis tampa vieno i$ Dievo dangiskosios palydos
personazy vardu. Jis iSsiskiria is kity ,,Dievo vaiky* savo vis labiau didejanciu priesiSkumu zmoniy
atzvilgiu, kaip tai parodo trys tekstai.

Pirmasis tekstas, IS Zacharijo knygos (3, 1-5), yra parasytas VI a. prie$ Kristy, tuoj po Dievo
tautos sugrjzimo i3 tremties. Sétonas ¢ia pavaizduotas kaip angelas, kuris kaltina Vyriausiajj kuniga.
Kaltinamasis iS5 tikryjy yra kaltas, taCiau kitas VieSpaties angelas jj gina, nes pastarasis

® Plg. A. MONACI CASTAGNO (a cura di), Il diavolo e i suoi angeli. Testi e tradizioni (secoli | — I11), Fiesole (FI) 1996,
pp. 15-16.

"' G.GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 22 psl.

8 Plg. J.-B. BRUNON ir P. GRELOT, Demoni, in Dizionario di teologia biblica, Casale Monferrato 1976 coll. 256-260;
J.L. Mc KENzIg, Demonio, demonologia, in Dizionario biblico, Roma 1981*, 237-239 psl|.

° Si knyga nejeina j hebrajiskos Biblijos kanoniniy knygy sarasa, bet randama LXX graiki$koje versijoje. Nors kataliky
Baznycia jg ir laiko kanonine, bet jos kanoniSkumu buvo ne kartg abejota, kaip antai Sv. Jeronimo, kuris jg iSverté i§
araméjy kalbos, paraSytame jvade. Jis pabrézé, kad Sig knyga iSverté daugiau dél vyskupy Kromacijaus ir Eliodoro
noro, o ne dél savo. Plg. Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, Stiittgart 1969, vol. I, 676 psl., pacituota A. MONACI
CASTAGNO (a cura di), Il diavolo e i suoi angeli..., 0.c., 29 psl.

19 Vienoje vietoje $iuo ZodZiu apibadinamas Vie$paties angelas (Sk 22, 22-23), kitoje — Dovydas (2 Sam 19, 23).



gailestinguma pastaté auk$Giau uZ teisinguma. Sétonas $ioje istraukoje negali bati dar apibtdintas
kaip piktavalis, bet tik prieStaraujantis Dievo valiai.

Antrasis tekstas, iS Jobo knygos (1, 6-12; 2, 1-7), yra visu SimtmecCiu jaunesnis uz kg tik
cituotajj. Cia jau $étonas yra ne tik kaltintoju, bet ir gundytoju. Jis yra Dievui pavaldus angelas:
stebi Zzmoniy elgesj zeméje, kad po to galéty juos jskysti Dievui (kaltintojo vaidmuo); tuo paciu jis
labai skeptiskai Ziari j Zmoniy iStikimybe Dievui (gundytojo vaidmuo).

TrecCiasis tekstas, iS Kroniky knygos (21, 1), paraSytas Persijos laikotarpiu, pristato Setong
visai kitoje Sviesoje: jis sauvaliSkai paskatina Dovydg j tautos suraSymo nuodéme. 2 Sam 24,1
raSoma, kad tai pats Dievas jkvepia Dovydg tokiam uzmojui, taCiau Kroniky autorius visg kalte
suvercia $étonui. ,,Ko gero ano meto Zydy samprata apie blogio jégy veikimg paastrejo, ir todél
atsisake priskirti Jahvei Dovydo paskatinimg j nuodéme, del ko veliau nukentejo visa tauta. Neliko
kitos iseities, kaip tik perkelti atsakomybe ant $io angelo, tuo pagiu tapusia blogio bttybe“**.

Siose trijose Sv. Rasto istraukose samprata apie Sétong vis labiau vystosi: i$ Dievo tarnyboje
esancio angelo, kuris apsiriboja kaltinimu ir gundymu, pereinama prie blogio angelo, kuris jstumia
7mogy j nuodéme.’* G. Gozzelino pastebi, kad bibliniai Senojo Testamento 3altiniai byloja apie
vystymosi procesg: mokymas apie demonus pasirodo jau ankstyvuosiuose tekstuose, bet savo
iSbaigtuma pasiekia tik tremties metu: ,,Reikia pastebeéti..., kad demonai, nors ir minimi tik Senojo
Testamento ,,pakraSCiuose”, taCiau tai nereiskia, jog jie yra ignoruojami, arba laikomi visisku
»hieku“ Siy dieny Zodzio prasme. Tai, kas yra neigiama, nera jy egzistavimas, bet jy svarba
Zmogaus gyvenime: pamaldziam izraelitui neleidZziama jy bijoti, arba tuo labiau — pasivesti jy
globai. Zvelgiant i3 Sios perspektyvos galima suprasti, kodél $alia Siokio tokio apibréztumo (Satan)
vis dar egzistavo neapibréztumas (demonai).“** Be to, reikia pastebéti, kad demony vardai neturi
jokios ontologineés prasmes, vien tik funkcing, nes jie jeina j iSganymo istorijg. Angely suvokimas
Senajame Testamente turi daug bendry bruozy su ekstrabibliniy kultdry angelogija. Tg patj galima
pasakyti ir apie demonologijg. Sutampa tikéjimai, kad Sios butybés yra virSesnes uz zmones,
hierarchiné angely tarpusavio priklausomybg, tauty ir pavieniy Zmoniy apsauga, tarpininkavimas
tarp Zzmoniy ir dievy. Bendros taip pat egzorcizmy praktikos prieS demonus. Tali, kas iSskyre zydy
tautos mokyma apie angelus ir demonus i$ aplinkiniy tauty mokymo buvo Dievo suvokimas.
Nebuvo galima jokia dualizmo forma. Tiek angelai, tiek demonaipakltsta Jahvei. Tame tarpe ir
Sétonas. Tokio tipo tikéjimas nepalieka vietos nei demony baimei nei magijos praktikavimui.
Galima teigti, kad Senasis Testamentas angely, o tuo labiau demony nesureikSminimu issiskyre is
visy kity to meto kultary.**

Naujasis Testamentas

PrieS pradedant kalbéti apie demonologijag Naujajame Testamente, reikia pamineti, kokie
svarbus buvo Siais laikais atlikti pirmyjy amziy raSytiniy Saltiniy, kaip apokrify, Qumrano ir rabiny
rasty, tyrimai. Be jy, be ty laiky aplinkos ir literatiros aiSkaus suvokimo neblty jmanoma suprasti
Naujojo Testamento demonologijos.

A. Monaci Castagno raSo, kad ,,toks tyrimo perspektyvos pasikeitimas atveré kelius naujoms
pirmyjy amziy kriks¢ioniy mokymo apie demonus interpretacijoms. Iki Siol naudotais moksliniais
metodais Naujojo Testamento demonologija, turint omenyje Senojo Testamento mokymg apie
demonus, atrode kaip neiSsprendziamas galvosukis. Juk, jei Senajame Testamente demonologijai

1 G. GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 25 psl.

12 Turime dar kelis tekstus, kuriuose Sétonas parodomas i blogosios pusés. Tai Sir 21,27 — ,,Kai nedoras zmogus keikia
savo priesa (Satan), i$ tikryjy jis keikia save patj* (Sétonas sutapatinamas su Zmogaus blogaisiais instinktais); ir 13m
2,24 — , Bet per velnio pavyda mirtis atéjo j pasaulj“ (Cia Sétonas sutapatinamas su Pradzios knygos Zal€iu). Liuciferis,
tuo tarpu, yra paminimas dviejuose tekstuose: Iz 14, 12-15 ir Ez 28, 12-19, taCiau né viename i$ jy neturi nieko bendro
su velniu. Pirmasis tekstas skirtas Babilonijos karaliui, o antrasis — Tyro karaliui. Visgi abudu Sie tekstai, pradedant
Baznygios tévais, buvo naudojami aiskinant Sétono nupuolimg (plg. ORIGENE, Exortatio ad martyrium, n. 18; PG 11,
col. 588).

3 G. GozzELINO, Angeli e demoni..., o.c., 27 psl.

Y Plg. Ibidem, 28 psl.



buvo palikta labai maZai vietos, tai Naujajame Testamente priesingai — Kristaus kova su Sétonu ir jo
angelais uzima centrine vieta. Tokig svarbig, kad Jézus gyvenime pasirodo kaip egzorcistas, 0 Jo
auka ant kryziaus interpretuota kaip batina kaina, kurig reikejo uzmoketi, kad iSlaisvinty pasaulj
nuo jj kankinusios demoniskos galios. IS kitos puses Zidrint, pats Naujasis Testamentas yra
pakankamai Sykstus kalbedamas apie blogio jégy kilme ir prigimtj, kai tuo tarpu veélesni
krikSCioniski tekstai pasirodo esantys daugiau informuoti tuo klausimu. AtsigreZzimas j turtingas ano
meto pseudoepigrafines judeéjy tradicijas yra vienintelis kelias, kuris padeda atrasti visus atsakymus
j norimus klausimus*.*

Ekstrabibliné 7ydy literatdra'®, priesingai nei Senasis Testamentas, buvo labai susidoméjusi
demonologija. Dvasiy prigimtis buvo apraSoma su tokiu smulkmeniSkumu, kad galima matyti tam
tikrg pastaryjy susiliejimg su materija (turi kiniSkus organus, kencia alkj ir troskulj, gali daugintis ir
turéti ugninj kana). Demonai ypaC skatina Zmones nusideti, moko juos stabmeldystes, magijos ir
meny. Jie turi ne asmeninius, bendrinius vardus: shedim (galingieji, vieSpaciai), mazzigim
(nuostoliy neséjai), mekhabilim (griovejai ir naikintojai), Pega’im (uZpuolikai), se’rim (oZio
iSvaizdos). vadinami dar ruach ra’ah (piktoji dvasia) arbai vien tiktai ruah (dvasia). Jy —
nesuskaiCiuojama gausybe ir jie pavaldus vienam vadui, Ashmedai (persy kilmes, kuris primena
Asmodejy) arba dar kitaip vadinamam Belial, arba Mastema. Del jy atsiradimo Sie tekstai nesutaria
ir pateikia jvairias versijas: arba dualistine (Qumran: sukurti Dievo, bet blogi), arba jie yra dél
suartejimo su moterimis nupuole angelai (Pr 6,1-5 interpretacija), arba angelai, iSvaryti iS5 Rojaus,
nes atsisaké pagarbinti Dievo atvaizdg Zmoguje, arba demonais virte Babelés boksto statytojai. Bet
kokiu atveju istorijos pabaigoje jie bus sunaikinti.

Naujasis Testamentas palyginus su Senuoju j pirmg plang iSkelia mokyma apie demonus, o
apie angelus teuzsimena labai mazai. Jezaus misijos pradzia ir pabaiga yra tarsi jreminta angely
apsireiSkimais Salia jo, taCiau visa Kristaus ir jo povelykinés Baznycios veikla yra pazyméta kova
su demonais."’

Sinoptinés evangelijos ir ApaStaly darbai mums pateikia tris daZniausiai naudojamus
terminus: daiménion (45 kartus); Satan (15 karty) didbolos (13 karty).

Visame Naujajame Testamente Zodis ,,demonai“ visada turi blogio angely reikSme. Kai
kuriais atvejais jie dar vadinami ,,dvasiomis®, bet visada nurodomos kaip ,,ne tyros“ (Mt 10,1; Mk
1,23.26.27; 3,11.30; 5,2.8.13; 6,7; 7,25; 9,25; Apd 5,16; 8,7). Sios dvasios dar vadinamos ,,priesu*
(Mt 13,25.28.39; Lk 10,19; Apd 13,10), ,gundytoju”“ (Mt 4,3), ,piktuoju* (Mt 6,13; Apd
19,12.15.16), arba ,,stipriuoju” (Mt 12,29; Mk 3,27; Lk 11,21). Galy gale, ginCe dél Jézaus daromy
stebukly, iSkyla dar vienas piktosios dvasios vardas — Beelzebul, namy arba vietoves viesSpats, kuris
Vulgatoje (lotyniSkasis Senojo ir Naujojo Testamenty vertimas — vert. past.) ironiSkai buvo
perkeistas j Beelzebub, kas reiksty — ,,musiy vieSpats*.

Atrodo, kad velnio (Sétono) veikla skiriasi nuo demony veiklos. Velnias minimas ten, kur
norima parodyti jo neigiamg jtakg moraliniams zmogaus pasirinkimams, o tuo tarpu fiziniai
negalavimai ir apsedimai yra priskiriami demonams. Todel ir egzorcizmai yra daromi beveik
iSskirtinai tiktai jiems. Lk 4,13 ir 22,3.31.53 Sétonas pasirodo dykumoje kaip gundytojas, kuris
véliau sugrjzta tik Jézaus veiklos pabaigoje. Mk 3,22 — 33 Sétonui priskiriama atsakomybé uz
apsedimus, tuo tarpu Lk 13,16 ir Apd 10,38 jis laikomas ligy priezastimi. Taigi tiek velniui tiek
demonams priskiriami tie patys darbai. Beelzebul yra demony kunigaikstis, identifikuojamas dar ir
kaip Sétonas. Demonas, klausiamas Jézaus, turi pasakyti savo varda: ,,Mano vardas — Legionas, nes
muasy daug” (Mk 5,9). Piktasis yra kaip vienis ir kartu kaip daugelis, todél su juo galima kalbétis
vienaskaitoje ir daugiskaitoje.

5 A. MONACI CASTAGNO (a cura di), Il diavolo e i suoi angeli..., o.c., 11-12 psl.

16 pIg. P. SAccHI, Lapolittica giudaica e la sua storia, Brescia 1990; ID., Il diavolo nelle tradizioni giudaiche del
secondo Tempio (500 a.C. — 100 d. C.), in E. CORSINI — E. COSTA, L*‘autunno del diavolo, vol. I, Milano 1990, 107-127
psl.; R. LAVATORI, Satana, un caso serio. Studio di demonologia cristiana, Bologna 1996, 114-132 psl.

17" Tai nustato aiskia chronologine riba, kuri parodo i$ vienos pusés, nuojauta, kad géris yra galingesnis uz blogj
(pradzia ir pabaiga yra rankose to, kuris pasirinko Dieva), 0 antra vertus, laiko dramatizmo suvokima, dabarties laiko,
kuriame dar gal kenkti Dievo prieSai“ (G. GozzeLINO, Angeli e demoni..., o.c., 32 psl.).



VieSpaties misija kertasi su demony darbais. Tai ypaC iSrysSkeja sinoptiniy evangelijy
demonologijoje, kur Kristaus misija jgauna ypatingos kovos su demonais atspalvj. Pats Jézus tai
patvirtina taip vadinamoje loghion (gr. iStarmé — vert. past.) Mt 12,28 ir jo paraleléj Lk 11,20,
priskiriami VieSpaties ipsissima verba (lot. tikrieji ZodZiai — Sioje vietoje — tikrai Jezaus tarti
zodziai. Vert. past.): ,,Bet jei aS iSveju demonus Dievo pirstu, tai tikrai pas jus atéjo Dievo
karalysté“. Jézus pabréZia, kad demony iSvarymas Sventosios Dvasios galia yra kartu ir Dangaus
karalystés zenklas. Todeél jo atliekami egzorcizmai pagrindzia ir jo mesijinj paSaukima. Toks Jezaus
tvirtinimas sinoptinese evangelijose sulaukia jvairiy prieSgyniavimy. Jézus savo veiklos pradzioje
(krikstas), tuoj po Dangiskojo Tevo bendrystes su juo ispazinimu, turi pakelti gundymus ir kovoti
su Sétonu.’® Evangelistas Lukas (4,13; 22,53) naudojasi intarpo metodu: Jézaus veikla yra tarytum
jréminta tarp dviejy jvykiy, kurie tampa raktiniais, jei norime suprasti visus Kitus evangelijoje
uzfiksuotus jvykius. Sétonas po gundymy pasitraukia, kad sugrjzty nustatytu laiku, kan¢ios metu,
kitaip dar vadinamg tamsos karalystés valandg. Bendrai paémus, evangelistas mato Jézy nuolat
kovojantj su demonu, iki pat savo veiklos atbaigimo ant Kalvarijos kalno. Tokia kova leidzZia
skaityti gundymo sceng, kaip ,,visos evangelijos santrauka, kurioje miniatiriskai atvaizduoti visi
pasirinkimai, kuriuos nuolat jis turéjo padaryti konkre¢iose savo veiklos situacijose“.*® Kito
liudijimo metu, Jézus pristato savo veiklg kaip nepaliaujamg egzorcizma: ,,Eikite ir pasakykite tam
lapei (Erodui): Stai a$ iSvarinéju demonus ir gydau Siandien, tai darysiu ir rytoj, ir poryt, o trecCig
dieng basiu visa atlikes” (Lk 13,32). Morkus ir Matas mato mokiniy galioje iSvarinéti demonus
Jézaus misijos pratesima (plg. Mk 6,7; 16,17; Mt 10,1).%°

Sinoptinése evangelijose svarbig vietg uzima islaisvinimai, kuriuos zmonems patiria Jezaus
atliekamy egzorcizmy metu. Tokie iSlaisvinimai ypatingai iSaukStina mesijinj Jézaus veiklos
pobudj. Juos galima sugrupuoti j tam tikrg eile: GerazieCiy apsestasis (plg. Mk 5,1.20; Mt 8,28-34;
Lk 8,26-39), Kafarnaumo apséstasis (plg. Mk 1,21-28; Lk 4,31-37), berniuko lunatiko arba
epileptiko iSgydymas (plg. Mk 9,13-28; Mt 17,14-20; Lk 9,37-44), kananietés arba sirofenikietes
mergaités iSgydymas (plg. Mk 7,21-30; Mt 15,21-28), aklo ir nebylio apséstojo islaisvinimas (plg.
Mt 12,22-23; Lk 11,14); nebylio apsestojo pagydymas (plg. Mt 9,32-34). Kaip Jezaus veiklos
santrauka reikia paminéti Kafarnaumo dienos pabaigg (plg. Mk 1,32-34; Mt 8,16; Lk 4,40-41) ir
kitas bendrines jo veiklos iSklotines Mk 3,7-12; Mt 4,24 ir Lk 6,17-19.

Tokia dokumenty gausa liudija, kad Jézus buvo egzorcistas ir juos atlikdavo gana daznai
(diskusija apie Beelzebul*g). Reikia dar pabrezti, kad jei Mk 1,32-34 Jézaus veiklos santraukoje
egzorcizmai yra siejami su pagydymais, tai antrojoje santraukoje — Mk 1,39, yra susieti su
pamokslavimu.

Evangelistai yra priklausomi nuo ano meto ligos sampratos. Joje liga yra suprantama Kkaip
demono veiklos vaisius ir todél ji yra gydomos egzorcizmu. Stai kodél pagijimai ir egzorcizmai
sinoptinese evangelijose daznai yra susieti tarpusavyje.

Jezaus egzorcizmai yra isskirtiniai, kadangi atsieti nuo bet kokio ritualo ir remiasi vien tik jo
paliepimu. Tokia egzorcizmo eiga sukelia didele dalyviy nuostaba. ,,Beveik visuose (egzorcizmy)
apraSymuose matome, kaip Jezus jsakmiu tonu kalbasi su kazkokia sgmone, kuri nepriklauso
apsestajam. Sis dialogas vyksta trimis etapais: visy pirma demonai atpaZjsta Jézuje Dievo stny ir
uzsipuldami jj bando apsiginti. Po to seka Jézaus jsakymas nutilti ir, galiausiai, iSeiti iS apseéstojo.
Tokia jvykiy seka parodo, kad Jézus buvo giliai jsisamonines, kas jis yra ir i$ kur jo galia“.** Su tuo
sutinka ir R.Laurentin, kuris tuo paCiu parodo skirtumg tarp paprasto pagijimo ir pagijimo, kuris
sekg egzorcizmg (kadangi tokiu atveju blogio priezastis yra tiesioginé demono veikla). Autorius
raSo, kad ,Jezus ir evangelistai diagnostiniame lygmenyje atskiria apsedimg nuo ligos, o
ritualiniame lygmenyje — terapijg nuo egzorcizmo. Apsestyjy atzvilgiu Jézus neatlieka jokio
veiksmo, tik ,jsako‘ netyrajai dvasiai (plg. Mk 1,25; 5,8; 9,25), kuri kalbedama per apsestajj daznai

8 plg. A. FEUILLET, Il mistero della tentazione di Gest, in Communio, 45 (1979), 39 psl.
Y R.FaBRIS, Il vangelo di Luca, in AA.VV., | vangeli, Assisi (PG) 1978, 990 psl.

2 plg. G. GozzELINO, Angeli e demoni..., o.c., 33-34 psl.

2! |bidem, 35-36 psl.



priesinasi ir bando gintis (...). Tuo tarpu pagijimuose néra jokio dialogo ar priesgyniavimo*.% Taip
pat ir A. Strus, kalbédamas apie skirtumus tarp pagijimo ir tikro egzorcizmo pabrézZia, kad
»Skirtumas gladi Zmogaus reagavime j Jézaus asmenj. Jei ligos atveju né vienas subjektas
nereaguoja ir neiSpazjsta Kristaus dieviskumo, tai egzorcizmy atveju Jézaus asmuo visada iSSaukia
neigiamg demony arba apsestyjy reakcijg (...). Demonai atpazjsta Jezuje Dievo Sany ir jvairiais
bladais bando iSvengti susidirimo su jo galia. Arba dar galima pasakyti, kad blogis, nors ir jvairiai
apsireiSkia masy aplinkoje, taCiau jis reaguoja asmeniskai tiktai tais atvejais, kai jis yra susijes su
apsedimu. Tada jis kaip asmuo — protestuoja ir prieSgyniauja, o kas svarbiausia — iSpazjsta, kad
Rabis i$ Nazareto yra Dievo Stnus*.®

Tos pacios nuomonés yra ir F.M. Catherinet: ,,Visais tais atvejais, kai apséstyjy islaisvinimo
apraSymai yra pateikiami bent su minimaliomis egzorcizmo aplinkybiy detalemis, jie aiskiai
atskiriami nuo ligoniy iSgydymo. Apsédimas yra susiejamas su demonu. Jis jeina j apséstajj, ten
gyvena, j ten sugrjzta. Prisiartinus Jezui rodo savo baime, parklumpa, maldauja, iSpazjsta
antgamtines Jézaus savybes. Tuo tarpu Jézus jam kalba, draudZia, jsako, patenkina praSyma, arba
uzdraudzia kalbeti. Né vieno iS Siy bruozy nerandame nei ligoniy nei Jézaus elgesyje kai vyksta
jprastas gydymas fiziniame lygmenyje*.?*

Jezus savo atliekamus egzorcizmus visada susieja su Dangaus karalystés skelbimu. Jie
atspindi jos tikrove (plg Lk 11,20; Mt 12,28). Stai kodél taip svarbu suvokti egzorcizmy vieta
mesijiniame Jézaus paSaukime. Laconi taip rasSo: ,Jezus nuo Kity to meto zmoniy skiriasi ne
iSskirtiniu pasisekimu egzorcizmy srityje (koks nepralenkiamas egzorcistas!), bet reikSme, kurig jis
suteikia Siems savo galios pasireiSkimams. Jam svarbu pagrjsti savo paSaukimg ne zodziais, bet
akivaizdZiais darbais ir savo misija pristatyti kaip kova su Sétonu“.?® Jézaus pergalé egzorcizmuose
vaizduoja jo galutine pergale laiky pabaigoje: ,,Maciau Sétona, kaip Zaiba krentantj i§ dangaus* (Lk
10,18). ,,] sékme reikia ziaréeti ano meto zydy akimis, kurie ja priskirdavo prie paskutiniyjy laiky
Jvykiy. Kadangi Jezaus gimimas zymi paskutiniyjy laiky atéjima, todel demonas yra priverstas iseiti
J dienos Sviesa. Netyrusios dvasios saikdina Jézy nekankinti jy (plg. Mk 1,24; 5,7), nes Zino, kad jo
atéjimas sunaikina jy jtaka“.?® Jézaus pergalé pries demonus buvo svarbus argumentas ankstyvojoje
baznyCioje Gerosios naujienos skelbimo kontekste. ApaStalas Petras trumpai iSdéstydamas
Kornelijui Kristaus gyvenimg ir jo darbus pabrezia, kad ,jis vaiksCiojo, darydamas gera ir
gydydamas visus velnio pavergtuosius, nes Dievas buvo su juo* (Apd 10,38). Tai patvirtina ir
apastaly darbai, kuriais jie pratesia Jézaus veiklg. Pats Jezus jsako testi jo pradetus darbus ir kartu
uztikrina, kad iSvaromi demonai paklus dél jo vardo (plg. Mk 6,7.13;16,16; Mt 10,8).

Gozzelino?’ pastebi, kad sinoptinése evangelijose démesys piktosios dvasios atzvilgiu kyla ne
tiek iS noro apraSyti ontologine jos batj, bet siekiant pailiustruoti Jézaus, o kartu ir Baznycios,
ganytojiSkg veiklg. Aiskiai parodoma demono prigimtis, jo noras kenkti zmogui, o kartu
atskleidZiamas Zmogaus silpnumas, nesugebejimas atsispirti piktosios dvasios jtakai. TaCiau Jézus
nugali piktgjg dvasig. O trumpais ir autoritetingais jsakymais atlikdamas egzorcizmus jis parodo
savo dieviskaja prigimtj. Zmogus savyje patiria tiek savo silpnuma, tiek Jézaus pergale.
Egzorcizmai skelbia Kristaus pasiektg pergale, bet Zmogus turi zinoti, kaip pasinaudoti Sios pergalés
vaisiais, nes Sétonas ir toliau tesia savo darbus, norédamas atimti i$ Zmogaus tai, ko nepajéegeé
pasiimti i§ Jézaus. Stai kodél jis ir toliau séja usnis, paskatina Petrg pasipriesinti Jézaus valiai,
persijoja mokinius kaip gradus... Zmogus apsiginti tegali malda, kuri maitina tikéjima. Ypa¢ ta
malda, Kurig pats Jézus ismoké melstis ir pradyti iSlaisvinimo i3 blogio jtakos. Sétonas apsireiskia
musy tikejimo spragose ir ten, kur Zmogus yra linkes pasiduoti gundymams.

2 R, LAURENTIN, Il demono, mito o realta?, Milano — Udine 1995, 30-31 psl.

2 A. STRUS, Satana nel mondo biblico fra reale e immaginario, in E. FizzoTTl, La sfida di Beelzebul. Complessita
psichica o possessione diabolica?, Roma 1995, 47 psl.

“ F.M. CATHERINET, Les démoniaques dans I‘évangile, in AA.VV., Satan, Paris 1948, 320-321 psl., cituojama
G.GozzELINO, Angeli e demoni..., o.c., 36 psl.

% M. LACONI, La figura di Satana nella Bibbia, in Sacra Doctrina, 72 (1973), 567-568 psl.

% G.GozzELINO, Angeli e demoni..., o.c., 37 psl.

%" Ibidem, 38-40 psl.



Demoniskas gaivalas sinoptikuose yra vaizduojamas kaip protinga batis, kuri atlieka tam tikra
jai priskirta vaidmenj. Sis vaidmuo apibréZia ja kai asmenj. Demonai yra vir$esni uz zmones ir todél
apsestyjy be Dievo pagalbos nejmanoma iSlaisvinti. Jie skiriasi nuo zmoniy ir savo gilesniu tikroves
pazinimu, todel betarpiSkai perpranta Jézaus dieviSkaja prigimtj ir suvokia, kad jo atéjimas reiskia
kartu ir jy vieSpatavimo pabaigg.

Ketvirtojoje evangelijoje ir Jono laiSkuose duomeny apie demonus surandame maziau. Bet tai
nereiskia, kad juose demonologijai yra skiriama maziau demesio. GreiCiau atvirksCiai — pateikiamos
gilesnés jZzvalgos piktosios dvasios atzvilgiu. Sétonas Siuose raSytiniuose 3altiniuose vaizduojamas
kaip visiSka Jézaus (tiesos, gyvenimo, Sviesos) prieSingybe. Jis apibudinamas kaip apgavikas ir
Zzmogzudys (Jn 8,44); dirba savo darbus tamsoje (plg. Jn 13,27.30) ir simbolizuoja dvasing tamsa
(plg. dn 1,5; 3,19; 8,12; 12,35). Jis yra Piktasis (ponerds) (plg. Jn 17,15; 1 Jn 2,13.14; 3,12; 5,18),
skatinantis Zmones nusideti (plg. 1 Jn 5,19) ir todél dar vadinamas ,,Sio pasaulio kunigaiksciu“ (plg.
Jn 12,31; 14,30; 16,11). Tokiomis savybémis Sétonas pasizyméjo jau ,,nuo pat pradziy“, nuo pat
Zzmogaus sukarimo (plg. Jn 8,44; 1 Jn 3,8). Tai jis yra tas Zaltys, kuris suvedziojo pirmuosius
Zmones.

Jonas prilygina Zmogaus nuodémingg veiklg paCiam demonui, kuris tampa tevu visiems
tiems, kurie iSsizada VieSpaties (plg. Jn 8,44; 1 Jn 3,10). Todél Zydus jis vadina velnio vaikais (plg.
Jn 8,44; 1 Jn 3,10). Kainas ir visi kiti nusidéjeliai yra kile i$ Piktojo (plg. 1 Jn 3,8); Judo iSdavysté
buvo jkvepta velnio, kuris jejo j jj (Jn 13,27.30); o ir pats Judas yra pavadintas velniu (plg. Jn 6,70 -
71).

Kristus nugaléjo Sétona (plg. Jn 12,31; 16,11; 1 Jn 2,14), todél pastarasis yra bejégis pries
tuos, kurie yra Jezaus (plg. 1 Jn 5,18). Tuo tarpu jis gali pakenkti tiems, kurie pasiduoda
nuodemems (plg. Jn 8,34.44).

Gozzelino pastebi, kad ,, ir Cia pats svarbias Jézaus mesijinés veiklos bruoZas yra jo
pergalzisnga kova prie§ Sétona: ,, Todél ir pasirodé Dievo Stnus, kad velnio darbus sugriauty“ (1 Jn
3,8)“.

Apreiskimo knygos demonologija pristato Jézaus kova ir pergale pries Sétona kaip Vvisos
Zmonijos istorijos provaizdj (plg. Apr 5,5). BaznycCia, savo ruoztu, tesia Jezaus veiklg ir istorijos
béegyje atbaigia demony sutriuskinima.

Sétono jtaka matoma visur, kur tik Bazny¢ia patiria persekiojimus. Velnias jkalina VieSpaties
mokini us (plg. Apr 2,10). Jis pasistato sau sostg ten, kur jsivieSpatauja stabmeldyste (plg. Apd
2,13); moko klaidingo mokslo (plg. Apr 2,24); apkaltina teisiuosius ( plg. Apr 12,10). Jis yra tas
sunaikinimo angelas, kuris iStinka visus, net ir Dievo priesus (plg. Apr 9,3-11).

Velnio jvaizdZiai simbolizuoja jo galig (plg. Apr 12,3-4). Jo sajungininkai yra demonai (plg.
Apr 16, 13-14) ir ,,iS jaros iSnyrantis zveris* (plg. Apr 13,1). Pasak H. Schlier, Sis zveris
reprezentuoja politine ir socialing galig, kuri reikalauja visiSko atsidavimo jai. Tuo tarpu antras
7véris (plg. Apr 13, 11) vaizduoja ideologija, kuri stabmeldiskai tarnauja politikai.?®

Pagrindine vietg Sioje knygoje uZzima Jézaus pergale, o kartu su ja ir tikin€iyjy iSvadavimas i$
Blogio gniauzty. Istorine dimensija skatina tikinCiuosius zvelgti j Kristaus ir jo BaznycCios kovg su
Sétonu i$ paskutiniyjy laiky perspektyvos, tai yra — visisko Blogio pralaiméjimo. Nors dabar velnias
ir apsireiSkia po baisiais pavidalais, bet tuo paciu jis yra silpnas; nors atrodo, kaip nugalétojas, bet i$
tikryjy jis jau yra nugalétas.

Gresme, kylanti iS demono yra labai akivaizdi. Jis tykoja berniuko, bet negaledamas jo
pasiekti uzsipuola moterj (plg. Apr 12,13). Kai ir Siai pavyksta pasprukti nuo demono, tada jis
atsigrezia j jos palikuonis (plg. Apr 12,17). Jis puola juos su dar didesniu jsiuciu, nes mato, kad jam

% Ibidem, 41 psl.

2 Prie pirmojo Zvéries prisijungia antrasis, daug silpnesnis nei pirmasis, bet kuris isbaigia pastarojo galia. Tai ,melagis
pranaSas“ (Apr 16,13; 19,20; 20,10). Jis yra Valstybés filosofas ir teologas. Taciau jo teologija ir filosofija téra gryna
propaganda, kuria naudojasi Valstybé. Jis suformuoja Valstybés dvasig ir Valstybés klaidintajj moksla (...). Dar vieng
iSsigimusios Valstybés simbolj randame 17 ir 18 skyriuose. Tai pranaSy Babelé. Ji vaizduojama nenusakoma gausybe
turty iSsipuosusia istvirkéle, besidziaugian€ia ypatinga galia tyrais virtusioje Zeméje (plg. Apr 17,3...). Po Sio
iSsigimusio polis (gr. — miesto. Vert. past.) atvaizdu slypi viena visos Zemés Valstybé — pasauline imperija (Apr 17,18;
plg. 17,3.9.12.16)“ (H. SCHLIER, Lo Stato secondo il Nuovo Testamento, Brescia 1969, 271-272 psl.).
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lieka mazai laiko (plg. Apr 12,12). IS tikryjy visa galia jau dabar priklauso Dievui ir Avinéliui (plg.
Apr 1,16.20). Jy vieSpatavimas trunka tikstantj mety, o po to per visag amzinybe (plg. Apr 20,2-10).
Dabar Sétonas dar gali pasidZiaugti ribota laisve, bet laiky pabaigoje amZiams bus ,,jmestas j
ugnines sieros ezera” (Apr 20,10).

Kalbant apie apastalo Pauliaus mokyma piktosios dvasios atzvilgiu, reikia pastebeti, kad jos
apibréZimui yra naudojami terminai, kuriais siekiama atskleisti pastarosios galia. Ji vadinama:
demonu (plg. 1 Kor 10,20-21; 1 Tim 4,1); velniu (plg. Ef 4,27; 6,11; 1 Tim 3,6.7; 2 Tim 2,26; Zyd
2,14); Sétonu (plg. 1 Kor 5,5; 7,5; 2 Kor 2,11; 11,14; 12,7); Beliaru (plg. 2 Kor 6,15); Piktuoju (plg.
Ef 6,16; 2 Tes 3,3); gundytoju (plg. 1 Tes 3,5); ,, Sio pasaulio dievaiCiu“ (plg. 2 Kor 4,4).

Kai kuriais atvejais panaudoti ZodZiai yra bendrinio pobudzio ir gali bati naudojami ne vien
tik piktosios dvasios jvardijimui: valdzios, kunigaikstystes, galybes ir pajégos (plg. Rm 8,38; 1 Kor
15,24; Ef 6,12; Kol 2,15), ,,pasaulio pradmenys* (plg. Gal 4,3.9; Kol 2,8.20).

Pauliaus laiskai nesuteikia informacijos apie Sétono asmens tapatybe, jo kilme arba jo
nuopuolio istorijg. Kas lieCia velnio veiklg pasaulyje, tai Paulius, atspindedamas ano meto Zydy
literatdros tradicijas, pristato jj kaip gundytoja (plg. 1 Kor 7,5; Ef 6,11; 1 Tim 5,15), melagj (plg. 2
Kor 2,11; 11,14; Ef 4,27) ir kankintojg (plg. 1 Kor 5,5; 2 Kor 12,7; 1 Tim 1,20). Kitose vietose
pabréziama, koks pavojingas yra moralinis Piktojo nuopuolis, kuris pastimeéja tikinCiuosius j klaidg
(plg. 1 Tim 4,1). Tuo jis siekia paséti sumaistj vidiniame tikin€iojo gyvenime ir atvesti jj prie
dvasines mirties. (plg.1 Tim 4,1). Jis gali prisistatyti kaip Sviesos angelas (plg. 2 Kor 11,14),
apgauti tikinCiuosius (plg. 1 Tim 6,9), spesti jiems Zabangus (plg. 1 Tim 3,7; 2 Tim 2,26). Tikintieji
turi bati budras ir neplikti vietos velniui (plg. Ef 4,27), naudotis Sviesos ginklais (plg. Rom 13,12) ir
neuzmirsti, kad ,,kunigaikscio, vieSpataujancio ore, dvasia, veikianti neklusnumo vaikuose“ yra
klastingas priesininkas (plg. Ef 2,2).

VieSpats nugaléjo Piktajj, gina savuosius nuo jo, neleidZia jy gundyti daugiau nei jie gali
pakelti, padeda pakelti tuos iSbandymus, nepalieka jy vieny. Jei Kkartais VieSpats palieka jj
tikinCiuosius likimo valiai (pvz., jy king) — tai daro del jy paciy sielos isganymo. (plg. 1 Kor 5,5; 1
Tim 1,20). Sétono jtaka ir galia laiky pabaigoje labai sustiprés (plg. 2 Tes 2,9), taciau ,ramybés
Dievas sutryps Sétona“ po teisiyjy kojomis (plg. Rm 16,20).%

Petro ir Judo laiSkuose atrandame pirmasias uzuominas apie demony kilme. Tai — Dievui
nusidéeje angelai: ,,Dievas nepagaliéjo nusidéjusiy angely, bet nubloské juos j tamsias pragaro
bedugnes, kur laiko juos teismui“ (2 Pt 2,4); ,,angelus, kurie neisSlaiké savo prakilnumo, bet paliko
savo buveineg, jis laiko sukaustytus amzZinais pancCiais tamsybeéje didziosios dienos teismui* (Jud 6).
Nusidejeliai Jokabo (Jok 3,15), kaip ir Judo (Jud 8, 9), laiSkuose yra prilyginami velniui.

Naujojo Testamento demonologija iSsiskiria tuo, kad pirmuoju smuiku joje groja ne piktoji
dvasia, 0 Jézus. Sétonas yra minimas tik parodant ir skelbiant Jézaus pergale prie$ jj, todél ,,labai
svarbu, kad Zmogus tapty Sios pergalés dalininku, kuri jj jgalina tvarkyti savo gyvenima ,,VieSpaties
vardu® bei vis labiau panaSeti j savo VieSpatj. IS kitos puses, vis dar tebevykstanti kova su piktgja
dvasia vercia kas kart vis i$ naujo ispaZinti Jézaus batinuma masy isganymui*.*

% Tradicija pabréZia, kad taip, velnias labai jtakoja Zmogy ir skatina pasirinkti nuodéme, bet tai nepanaikina zmogaus
atsakomybeés nuodémés akivaizdoje. Sétonas apsireiskia, kaip Zmogaus gundytojas. Taciau i$ tikryjy ,,viding drama
Zmogus (kaip tai parodoma laiSkuose, skirtuose RomieCiams ir Galatams) patiria kitoje kovoje. Ji kyla tarp jo paties
kano ir dvasios, tarp instinkto, stumian¢io jj j blogj, ir gério troskimo, ir tai be aiskios piktosios dvasios jtakos (...). Stai
kodél Sétono faktorius, kad ir koks svarbus jis atrodyty, neturi lemiamos reikmés. Dievas jj nugaléjo, todél lemiamas
7odis suteikti ar nesuteikti galiag Sétonui, bati uz ar prie$ Vie3patj, priklauso laisvam kiekvieno Zmogaus pasirinkimui*
(G.GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 45 psl.).

%! Ibidem, 56 psl.
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Baznycios Tevai

Mus pasiekes Apastaliskyjy tévy (1 a. pab. - 1l a. vid.)** mokymas yra svarbus tuo, kad Sie
autoriai laiko atzvilgiu gyveno ir kiré nedaug tenutole nuo krikscioniskojo apreiskimo Saltinio. Jie
ir pirmieji susiddre su helenistine bei Romos kultiromis. Demonologija pas Siuos BaznycCios tévus
byloja apie naujus i3sakius, su kuriais susiduria pirmieji kriks¢ionys. Cia vyrauja praktinis aspektas,
nes vis dar esant gyvai eschatologinei, paskutiniyjy laiky nuotaikai, kriksCionys yra kvieCiami

,»Tuomet apsireiks pasaulio suvedziotojas, tarsi Dievo Sanus, ir jis darys Zenklus bei stebuklus.
Zemé bus atiduota j jo rankas, ir jis atliks tokiy nedorybiy, kokiy nebtta nuo amziy*.*

Pirmajame KLEMENSO laiSke korintieCiams (94-97) velnias pristatomas kaip priesas, kuris
stumia tikin&iuosius j nuodéme ir nesantaika (plg. Corinzi, LI, 1).%*

Antiochijos vyskupas IGNOTAS (nukankintas 107 m.) savo laiSkuose apraso kova tarp Dievo
karalystés ir Sio pasaulio, tarp senyjy ir naujyjy laiky, tarp dvasinio blogio kunigaikscio ir Kristaus.
Kristus savo antruoju atejimu atims iS Sio pasaulio kunigaikscio visg jo galig. Tai zinodamas velnias
siekia atitraukti nuo evangelijos kuo daugiau kriksCioniy ir taip sutrukdyti Kristui juos iSganyti.
Pasaulyje, kaip kovos lauke susikauna Kristaus ir velnio kariaunos: gerieji angelai ir Zmones pries
demonus ir blogio apsestus Zmones. Klastinga velnio veikla apsireiskia ir ten, kur krikscionys
pasiduoda erezijoms ir tarpusavyje susiskaldo.®

PSeuDO-BARNABO laiSke randame apraSytus du kelius: vieng — Sviesos kelig, o kitg —
tamsos. Pirmuoju veda Dievo angelai, antruoju — Sétono angelai. Sétonas yra $iy nedorybés laiky
kunigaikstis, taCiau jo vieSpatavimas bus panaikintas, kai ateis Dievo Stnus — Amziy VieSpats.
Prie$ jtikint Dievu Zmogaus Sirdies buveiné buvo gendama ir trapi, ,,pilna stabmeldystés, demony
namai*, nes jis daré, kas buvo priesinga Dievui.*®

HErMO Ganytojui tikroji kova tarp geryjy ir blogyjy dvasiy vyksta Zzmogaus 3irdyje. Cia
atrandame du kelius ir du miestus: vieng — VieSpaties, o kitg — jo priesininky. Cia gyvena tiek
teisingumo angelas, tiek ir piktybés angelas, kuris yra ,,piktas, astrus ir neprotintas, jo darbai yra
blogi ir jis Zlugdo Dievo tarnus. Todél, kai jis nuZengs tau j $irdj, atpaZink jj i$ jo darby.“*" Tai jis
gundo Zmogy nusideti, pasiduoti aistroms ir palaidam gyvenimui, kuris yra pazymetas nedorybes ir
tustybes zenklu. Nuodemés prieS tikejimg ir vidinj aiSkumg priezasties reikia ieSkoti Sirdies
pasidalijime ir abejonése. Jei Dievo Dvasia apsigyvena kantrioje Sirdyje, tai piktoji dvasia — pilnoje:
.Mat kantrybéje gyvena Viespats, o pyktyje — velnias“.*® Supangiotas ir tamsoje paskendes Zmogus
negali tarnauti Dievui taip, kaip noréty, taciau jj supancioje Sétono panciai gali bati sutraukyti
Dievo galia, jei zmogus juo tikeés.

Apastaliskieji Tevai apie demonus kalba labai saikingai, vengdami suteikti jiems ypatinga
reikSme savo mokyme apie Kristy ir BaznyCig: ,,Tai leidzia suprasti, kad visas jy demesys yra
sutelktas ties pagrindiniais Zmogaus iSganymo jvykiais — Dievo Slnaus gimimu, jo mirtimi ir
prisikélimu. Batent tai ir sudaro Gerosios naujienos, kurig jie siekia pilnai suvokti, pagrindg. Taciau
teoriniame ir praktiniame lygmenyje gilindamiesi j iSganymo slepinius, jie negali iSvengti ir
nepaminéti klausimy, lie€ian&iy Sétono egzistavima ir jo veiklg“®.

¥ plg. R. LAVATORI, Il diavolo tra fede e ragione, Bologna 2001, 37-39 psl. (Kur bus jmanoma, ten lietuviskasis
Baznycios Tévy rasty vertimas bus imamas ir nuorodose naudojamas i$ D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Bazny€ios Tévai.
Antologija, Aidai, 2003.).

% plg. Didachg, 16, 4; i5 D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Baznygios Tévai..., 25 psl.

% plg. Laiskas Korintietiams, 15,1; i$ D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Bazny¢ios Tévai..., 39 psl.

% Vélesniais laikais mintis, kad tai velnias pastiméja eretikus priesgyniauti vienybei ir Baznygios tiesoms, jgavo
ypatinga reikdme. Lygiai kaip ir paskatinimas kovoti su tamsos galybémis bei jy skleidZiamomis klaidomis. Tagiau
BaZnycios Tévai Cia neturéjo omenyje smurtinés kovos. Jiems ji daugiau siejosi su uoliu ir drasiu pasiprieSinimu, ir, jei
to prireikty, paaukojant net savo Zemiskajj gyvenima ir pasirenkant kankinio mirtj“ (R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 38
psl.).

* plg. Barnabo laiskas, 16,7; i$ D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Baznygios Tévai..., 108 psl.

¥ plg. Ganytojas, VI, 36 [2], 4; i§ D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Baznygios Tévai..., 127 psl.

*® plg. Ganytojas, V, 33 [1], 3; i§ D. ALEKNA, V. ALISAUSKAS, Bazny¢ios Tévai..., 124 psl.

¥ R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 39 psl.
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R. Lavatori* isryskina Apastaliskuosiuose Tévuose naujuosius krik$tioniskojo mokymo
apie demonus bruoZzus, iSskirianCius jg i$ judaizmo demonologijos. Demonai savo veikla siekia
atitraukti kriksc€ionis nuo istikimybes Evangelijai ir taip sukliudyti jiems pasinaudoti Kristaus
iSganymo vaisiais. Zemiskasis gyvenimas suprantamas, kaip besitesianti kova tarp 3étonisky
gundymy ir Kristaus maloniy. Jei tikintysis priima Kristaus malones, jis jgauna pakankami jegy
pasipriesinti demonams. Sétonas galutinai bus sutriuskintas eschatologiniame laiky issipildyme.
Zvelgiant j 3ig perspektyva tikintysis gali jau nebebijoti velnio. Tagiau ne vien tik Sétonas yra visy
ty blogybiy, kurios istinka Zmogy, kaltininkas. ApastaliSkieji Tévai pabrézdavo, kad kiekvienas
Zmogus yra visiskai laisvas ir atsakingas uZ savo pasirinkimus. Sitaip buvo sulauZytos
psichologines lemties sienos ir Zmogui sugrazinta galimybé pasirinkti tarp gério ir blogio. O ir Sis
antagonizmas tarp gerio ir blogio jgavo naujg aspekta, kadangi paskutinis zodis Sioje kovoje buvo
iStartas Dievo, ir tas Zodis buvo jo Stinaus, Jézaus Kristaus mirtis ir prisikélimas. Zmogus, jei jis
nori atsispirti blogio jtakali, turi pasivesti Dievo pagalbai ir Slietis prie Kristaus pergalés. Tokiu bldu
kankinysté tampa akivaizdziu Sios pergalés Zenklu, nes krikscionis, rinkdamasis tikéjima ir
paaukodamas uZ jj savo gyvybe, irgi nugali Sétona.

Taip pat ir mokymas apie du kelius arba dvi karalystes, kuris buvo perimtas i$ judaizmo,
jgauna tam tikry naujy, savity bruozy. Krikscionis nuolat yra isstatytas dviejy dvasiy jtakai, taCiau
jis turi galimybe jas istirti ir nera verCiamas automatiskai paklusti vienai kuriai nors i$ jy. Kristus
savo mirtimi ir prisikelimu palauzia piktosios dvasios stiprybe, todél dabar tikintysis jai gali
pasipriesinti ir net jg nugaleti. Kriks€ionis taip pat gali pasivesti gerojo angelo globai. ,,NeZilrint to,
kad visus Siuos aspektus BaznycCios tradicija perims ir savo apmastymais pagilins tik velesniais
amziais, taCiau jau dabar galima pastebéti visiSkai originalios krikscioniSkosios demonologijos
uzuomazgas“41

Apologetai helenistiniam ir romeéniSkajam pasauliui pristate krikSCioniskajag mintj, bei
apgyne jg nuo kaltinimy ir iSankstiniy nusistatymy. Jy jnasas j demonologijg pasireiské bandymais
paaiskinti nupuolusiyjy angely prigimtj ir jy kalte. Kultdrinés priemonés, kuriomis jie naudojosi
Siuose savo ieSkojimuose, buvo ano meto agnostines, graikiskos platonizmo ir vidurio — platonizmo
filosofijos, bet kartu, islikdami istikimi biblijiniam apreiskimui, ieskojo ir kity keliy.** Jy mastymas
vystesi dviem kryptim: pirmoji sieké paaiskinti demony prigimtj ir taip atsiliepti j ano meto
filosofiniy ir agnostiniy judéjimy blogio kilmés pasaulyje paieSkas. Tuo tarpu antra bandé
paaiskinti, kodél buvo persekiojama BaznyCia ir tikintieji: demonai slepé savo darbus po
stabmeldystés skraiste, todel, nenoredami uZzleisti savo vietos Kristui ir BaznycCiai, skatindavo
pagonis kovoti pries kriksCionis ir juos persekioti.

Svarstydami apie demony kilme ir jy pirmaja kalte, apologetai pasinaudojo agnostiky blogio
supratimo modeliu, kuriame blogio kilmé buvo susijusi su silpnesnés dievybés pasiprieSinimu
stipresniajai. Pirmas apie tai prabilo JUSTINAS (apie 100-165 m.). Jis savo Pirmojoje apologijoje
tvirtina, kad blogyjy demony kunigaikstis yra Sétonas, arba kitaip dar vadinamas velnias. Kristus
nutrenks jj kartu su jo angelais ir Zzmonémis, kurie panoréjo jj sekti nedorybémis keliu j amzintajg
ugnj. Antrojoje apologijoje norédamas pristatyti angely nuopuolj kaip jy sueitj su Zmoniy moterimis
pasinaudoja Enocho padavimu.*® 15 ty motery véliau gimé demonai. Jie pavergia Zmogy magijos,
baimés, stabmeldystes ir kity nedorybiy pagalba. Po Kristaus atejimo jie siekia sutrukdyti zmogui
atsigrezti j Dieva. Savo Dialoge su Trifonu Justinas jrodineja demony egzistavimg pasiremdamas
Sventuoju Radtu, ypat LXX versijos 96 [95] psalmés penktaja eilute: ,, Tauty dievai yra demonai*.
Jezus nugali demonus, nes jie vien tik iSgirde jo vardg béga Salin. Kalbédamas apie pirmyjy tévy

“0plg. Ibidem, 40-41 psl.

“ Ibidem, 41 psl.

%2 Apologety mintys paliko gilia Zyme kriks¢ioniskoje demonologijoje, nes jos nubraizé gaires, kuriomis vadovavosi
visi paskesni Baznycios mastytojai. Tos gairés yra: jautrumas proto reikalavimams ir istikimybé savajam tikéjimui,
ypac kai kalba eina apie blogio egzistavimo pasaulyje problematika bei Sio blogio santykj su demonologija“ (R.
LAVATORI, Il diavolo..., 0.c., 44 psl.).

% Plg. P. SAccHI, Gli apocrifi dell‘Antico Testamento, o.c. 423-442 psl. Pagilinimui plg. A. MONACI CASTAGNO, Il
diavolo ed i suoi angeli..., 0.c. 15-27 psl.
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nuodéme rojaus sode, Justinas pabréZia Sétono atsakomybe. Be to, tvirtina, kad Zmonés ir visi
angelai pacioje pradzioje buvo sukurti geri.

Justino mokinys TATIANAS, po savo atsivertimo j krikSCionybe (apie 155 m.) paraSo
Kreipimasi j graikus, kuriame, be kita ko, kalba ir apie demonus. 13 pradziy visi Zodzio sukurti
angelai ir zmones buvo laisvi. Po to demonai tapo blogi, nors savo sandara tokie nera. Demonas
apsireiSké gundydamas pirmuosius Zmones nusidéti, taCiau pats jau prie$ tai buvo nusidéjes.
Tatianas plaCiau nepaaiskina kokios prigimties buvo pirmoji demony nuodeme, bet atrodo, kad tai
buvo daugiau dvasing, nei seksualinés kilmés. Sétono kariauna suformuota i$ dvasiy, kurios nuseké
paskui jj. Tarp kity velnio apgauliy yra astrologija ir magija, kuriomis siekia iskreipti tikejimg ir
priversti patiketi, kad tai jos valdo visg visatg. Gali iSSaukti vizijas, sapnus, erotines fantazijas, ligas
ir apsedimus. Medicina irgi yra jy sugalvota, viena iS magijos Saky, kuria siekia nuslepti velniska
visy ligy kilme. Demony galia yra ribota. Ji gali pasireiksti tik pasaulyje ir ZemiSkuosiuose kanuose.
Norint juos nugaléti reikia atsizadeti zemiskyjy dalyky. Tokiam atsizadejimui reikalingy jegy
suteikti gali tik Kristus. KrikStas padaro mus jo kano nariais ir iSvaduoja mus nuo demony jtakos.
Sis i8laisvinimas pasiekiamas taip pat egzorcizmy ir maldos pagalba, bei visidku atsidavimu Dievui.

Demonai yra pasmerkti ir neturi jokios galimybés buati iSganytais. PaCioje pradZioje
demoniSka prigimtis buvo ne tik dvasiska, bet ir materiali, taCiau nusidejus kai kuriy batis pakrypo
link grynesnés materijos, Kity gi link ne grynesnés. Jos Kklajoja ore ir bando sutrukdyti Zmoniy
sieloms, atsiskyrusioms nuo materijos (pagal gnosticizma), pakilti link Dievo.

Tatiano originalumas siejamas su jo jZvalga, kad pradzZioje demony ir Zmoniy prigimtis buvo
gera, o blogis atéjo j §j pasaulj laisvu sukurtosios dvasios pasirinkimu.*

Apologetai, kas lieCia santyk] tarp demony ir stabmeldystés, tvirtina pastarajg esant demony
sumanytu kultu. Anuo metu Si tema buvo labai svarbi. Juk demonai paakindavo pagonis persekioti
kriksCionis, nes Sie negarbino staby. Todél Justinas savo raStais bando jrodyti pagonims, kad jy
stabmeldiskos praktikos i$ tikryjy téra demony garbinimas.* Patys demonai gi, bando parodijuoti
krikSCioniy ritus ir taip apgauti Zmones. Taip Belerofonto, Petaso, Perséjo, Heraklio ir Asklepijaus
mitai perima dangun Zengimo tiesg, kai tuo tarpu krikSCioniy krikSto apeigos yra perkeltos j
apSlakstymus ir apsiplovimus pries jZengiant j Sventoves. Mitros misterijose jZvelgiamos sgsajos su
eucharistija.

Tatianas savo Kreipimesi j graikus stabmeldyste irgi sutapatina su demony garbinimu. Jie
nori apgauti Zmones ir tam reikalui pasitelkdami jvairius protui nesuvokiamus darbus: vizijas,
pasiveda jy apsaugai arba jy pagalba ieSko savo aistry patenkinimo.

MINUCIUS FELIKSAS savo veikale, pavadintame Octavius, siekia jrodyti ydingg pagoniskojo
kulto kilme. Jo nuomone batent demonai iSkreipé pagoniy sampratg apie pasaulj. Jie prarado savo
tyrumg, o jy ydos apsunkino juos. Todel demonai pasiguodZia traukdami paskui save Zzemyn |
prazutj kitas dvasias, kurias pavyksta iStvirkelisky kulty pagalba atitolinti nuo Dievo. Siekdami
Zmoniy garbinimo jie lanko pastaruosius jy sapnuose, jsigauna j jy kanus, isSaukia ligas ir proto
pamisima, o po to, iSvaduodami juos iS Siy negalavimy, apsimeta jy iSvaduotojais.

IRENIEJUS LIONIETIS (177), savo veikale Adversus haereses, paneigia ir atmeta agnostinj
pozidrj j pasaulj. Agnostikai mané, kad pasaulis buvo pradetas piktojo karejo. Ireniejus tvirtina, kad
vienintelis pasaulio kiréjas yra Dievas. Angelai buvo sukurti jo ZodZiu, o velnias pradzioje irgi
buvo vienas i$ geryjy angely. Jis savo rangu yra Zemesnis nei Dievas ir Zodis.

Velnio nuodémé yra siejama su jo sukilimu prie$ Dieva, dél ko ir buvo iSvarytas i$ dangaus j
pragara. Apgaulés budu jis nori priversti zmones taip pat atsiskirti nuo savojo karejo ir pagarbinti jj
kaip jy dieva. Jo galia yra ribota, nes negali priversti Zmogaus nusideti. Velnias pasirinko nusideti
laisva valia, vedamas savo puikybés (nori bati visos kdrinijos vieSpaciu) ir pavydedamas Zzmonems.
Jo nuodemeé yra siejama su pirmyjy tévy sukarimu.

4 Siq tiesg besalygiskai perims paskesni krikigioniy autoriai ir niekada jos neatsisakys. Tatianas taip pat atkakliai
jrodinéjo, kad velnias téra Dievo kdrinys, tuo uzkirsdamas kelig bet kokiems dualistinio atspalvio teiginiams apie jo
amzinuma arba jo tapatuma su materija“ (R. LAVATORI, 1l diavolo..., 0.c., 46 psl.).

*® JUSTINAS, Antroji apologija c. 5.
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Pasak Ireniejaus, Viepats iSlaisvina Zmonija i§ Sétono pavergimo savo Jsikanijimo galia.
Zmogaus stnus, savo gyvenimu ir veikla, Jstatymo i3pildymu ir savo mirtimi nugaléjo Zmonijos
prieSininkg ir grazino Zzmogui jo pirminj grozj, sukurtg pagal Dievo atvaizdg. Jsiklnijes Dlevo Zodis
iSvadavo i§ Sétono panéiy senajj Adoma, sugraZzindamas jam laisve ir dieviskaja jstnyste.*® V-sios
Aversus haereses knygos pabaigoje Irenijus kalba apie Antikristg beveik kaip apie velnig ir
sutapatina su juo visus Sétono pasekejus. Antikristas, pasak Ireniejaus, yra paskutinis desperacinis
blogio bandymas paneigti Kristaus iSganyma, ir jo atéjimas j Zzeme zymés paskutiniuosius laikus.

Didele jtaka krikSCioniskosios demonologijos vystymuisi turéjo TERTULIJONO (T 220 m.)
raStai. Jo, kaip ir Kity apologety, rasytinis palikimas gimsta susidirime su pagoniskaja aplinka,
kurioje vysto mintj apie krikSCioniy krikstg ir kankinyste. Jis tvirtina, kad demoniska veikla yra
nukreipta j materialyjj pasaulj. Jie yra fiziniy ligy priezastis, taCiau kartu gali veikti ir Zzmogaus
sieloje, sukeldami joje aistras, jnir§j, iSprotéjimus ar kitokius sgmonés aptemimus. Kursto Zmoniy
tarpe stabmeldyste tam tikslui pasitelkdami protui nesuvokiamus magijos ir sapny ienklus bei
ir skatina juos 1t|ket| akmeniniy simboliy dieviskumu. Stai kodél pagonys garbina demonus Kkaip
dievus.

KriksCionys gali atsispirti demono gundymams pasinaudodami Kristaus iSganymo vaisiais,
ypac jo kancia, kurios pagrindinis tikslas yra sugriauti visus velniSkus darbus ir iSvaduoti Zmogy i$
jo panéiy. I8laisvinimas tikintjjj pasiekia per kriksta.*” Velnias yra paskandinamas, kaip kad
Raudonojoje jaroje buvo paskandintas faraonas. Tertulijonas j ritualinj krikSto metu naudojama
Sétono ir nuodémiy atsizadéjima, jra3o dar viena, ,,velnio pompastikos®, atsisakyma. Jis reiske
kriksgioniy atsiribojima nuo pagoniskojo pasaulio, 0 ypag& nuo jo spektakliy ir garbés.*®

Krikstas nugali Sétona, kuris, taiau nenustoja ir toliau pulti kriki¢ionio. Jis siekia jstumti
tikintjjj j puikybés, pasaulietiSkumo ir melagingy doktriny nuodémes. Egzistuoja ir kitas badas, kaip
pakenkti kriksCionims — tai jy persekiojimas. Savajame Apologeticum Tertulijonas tvirtina, kad
tikrasis persekiojimy autorius yra demoniSka dvasia, prieSiSkai nusistaCiusi kriks€ioniy atzvilgiu.
Savo kovai pries kriksCionis ji pasitelkia pagonis, kuriy protus lengviau uztersti klaidingais
jsitikinimais ir Ziaurumu Kristaus mokiniy atzvilgiu.*® ,,Pagrindiné mintis buvo ta, kad kankinys i
tikryjy susigrumia ne su zverimis, teisejais ar budeliais, bet su neregimomis jégomis, kurios veikia
per juos. Tertulijonas buvo jsitikines, kad pagoniskais pasaulis su savo socialinémis institucijomis
yra tik instrumentas, kuriuo naudodamiesi Sétonas su savo angelais bando sunaikinti
kriksgionybe*.>®

Ypatingg vietg krikSCioniskoje demonologijoje uzima ORIGENO (185 — 254 m.) darbai. Jis
tesia ankstesniyjy apologety mintis apie stabmeldyste, kaip demony garbinima, ir kankinyste, kaip
pergale prie$ Sétona. 13 judaizmo pasiima jZvalga apie tauty angelus sargus, o i$ graiky filosofijos
pasiskolina angely ir Zmoniy siely panasumo idéjg. Origenas, bandydamas susisteminti visus $iuos
skirtingus elementus issiskyré i$ kity apologety ir tuo paciu padaré ne mazg jtakg vélesniems
krikSCioniy mastytojams.

Jis pradeda nuo hierarchinio batybiy pasiskirstymo: angelai, zmonés ir demonai. Jy
hierarchiné padeétis priklauso nuo jy pasirinkimy, jy polinkio j gérj ar blogj ir nuo jy nuopelny.

“®  Irenéjus pirmasis jvedé ,,iSpirkos” savoka, kurig vélesniais laikais labai pamégo krik$¢ioniskieji mastytojai. Tuo
metu, kai agnostikai tvirtino, jog velnias turi visas teises j Zmoniy gimine, ir buvo suvokiamas kaip masy kany ir viso
materialiojo pasaulio kdréjas, tai Irenéjus tvirtai atmesdamas tokj pasaulio suvokimg pabrézé, kad materialusis pasaulis
néra blogas ir Sétonas néra jo karéjes. Velnio jgijo teise j Zmones tik tada, kai pirmasis Zmogus netinkamai pasinaudojo
savo laisvu pasirinkimu. Taciau dabar Zmonija yra atpirkta antrojo Zmogaus, Kristaus, kuris laisvu savo pasirinkimu
pakluso Tévo valiai* (R. LAVATORI, Il diavolo..., 0.c., 59 psl.).

47 Jei Dievo Siinus pasirodé, tai tik tam, kad sugriauty visus velnio darbus. Jis juos sugriové, krikstu isvaduodamas
sielg ir atSaukdamas jos mirties nuosprend;j* (TERTULIJONAS, De pudicizia, 19,19).

8 NuZenge j vandenj, zodZiais ispaZjstame masy tikéjima, kuris atitinkantj dievi$kajj jstatyma, ir savo paciy lapomis
atsizadame velnio, jo garbés ir angely. Bet velnias, jo garbinimas ir jo angelai kur kitur atpazjstami, jei ne
stabmeldystéje?* (TERTULIJONAS, De spectacolibus, 4,1-2).

*° Plg. TERTULIJONAS, Apologeticum, 2, 14; 27, 4. Apie kova su $étonu kankinystéje Baznygios Tévy rastuose zr. C.
NOCE, Il martirio. Testimonianza e spiritualita“ nei primi secoli, Roma 1987, 80-93 psl.

R, LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 60-61 psl.
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Velnias uzima paskutinigjg vietg, nes sukildo pries Dievg ir laisva valia pasirinko blogj. Savo
knygoje De principiis Origenas aisSkina, kad baty absurdiSka demony nuopuolj priskirti Karéjui, o
ne jy pacCiy laisvam pasirinkimui. Jis gana aiSkiai iSdesto blogio egzistavimo priezastis.
Remdamasis Platono mokymu apie Geérj, sutapatina pastargjj su aukSCiausigja Buatimi, kuri
apsireiSke Mozei liepsnojanciame krime (plg. 15 3,14). Jei géris yra tas, kuris ésti, tai blogis yra
gério priesingybé: yra ne-géris, nesatis.>* Blogis, pasak Origeno, kyla ne i$ materijos (vidurinysis
platonizmas) ir ne i$ blogojo prado (gnosticizmas), o velnias, kaip toks, nera blogio Saltinis, nes pats
tampa blogu dél pasirinktos nuodémeés. Blogis, nors ir identifikuojamas su nuodéme ir jos
pasekmémis, taciau tikrosios jo atsiradimo priezasties turime iesSkoti paCiuose Dievo kariniuose — jy
laisvos valios pasirinkime. Absoliuti Batis yra sutapatinama su Dievu ir jo Logos; blogis, budamas
Dievo prieSingybe pasirenka ne-bdtj, ne-tiesg (melg), ne-meile (egoizmg), ne-gyvenimg (mirtj), ne-
iSmintj (nezinojima): tokia tad ir yra tikroji velnio blsena. Materija pati i$ saves néra bloga, taCiau
kadangi velnias nupuola iki jos lygmens, ji tampa amzinos ir absoliuCios dvasios neigimu. Taip pat
ir tie, kurie seka paskui velnia, tampa suzeméjusiomis batybémis, panadiomis j Sétona,
kovojan&iomis su tais, kurie savyje nesioje dangiskajj Kristaus atvaizda®. Velnias ir jj nuseke
angelai nusidéjo dar prieS materijos sukarimg, kurig Dievas sukdré batent tam, kad sugraZinty
karinijoje jo malones pusiausvyrg, kurig sutrikde angely nuopuolis. Kadangi Sis jy nuopuolis
jvyksta dar prie§ Adomo ir levos sukidrima, tai galima teigti, kad jy nuodémé buvo isSaukta ne
pavydo ar gaslumo, bet iSdidumo: velnias nepanoro pildyti Dievo valios. Origenas atmeta teiginj,
kad angely nuodéme galima susieti su jy sueitimi su Zmoniy dukromis. Tuo paciu jis jau
nebeatskiria demony nuo puolusiy angely, nes buvo tikima, kad demonai yra puolusiy angely
vaikai, kuriy jie susilauké sueje su moterimis. Velnias, pasak Origeno, buvo vienas i$ aukscCiausiy ir
graziausiy angely. 1sdidumas, kurio vedamas sukilo prieS Dieva, jj prazudé — jis buvo iSvarytas is
rojaus. Véliau $ia jo teorija perémé beveik visa tradicija.>®

AUGUSTINAS, kovodamas su manichiejy erezija, kuriai velnias buvo ne karinys, o kazkoks
blogio pradas, savo veikale De genesi ad litteram pabréZia, kad velnias jo sukdrimo metu buvo
geras, taCiau veliau nusidejo. Kalbedamas apie velnio nuodemes prigimtj jis nepritaria nuomonei,
kad pastaroji yra sietina su pavydu Zmogui, kurj Dievas suklré j savo panasuma. Jam velnio
nuodéme kyla iS jo puikybés, nes puikybé eina pirma pavydo. Velnias nusidejo, nes pradejo
adoruoti savo paties galig. Jam budingas piktadariSkumas kyla ne i$ jo prigimties, bet i$ jo valios,
noro bati panasSiu j dieva. Augustinas De civitate Dei patikslina, kad velnias turedamas galimybe
pasirinkti, nepanoro paklusti Dievui, atmeté tuo paCiu tiesg ir jos vietoje, iSauksStindamas savo
puikybe, pasirinko mela.

Augustinas nepritaria teorijai, kad angely nuodémé buvo seksualinés prigimties, nes jie,
badami dvasinemis butybemis, negali tureti lytiniy santykiy. Todel Pradzios knygos angelai (Pr 6,2-
4) i§ tikryjy yra Zmones. Demony klnai pagal Augusting yra eteriniai, oro prigimties, nezemiski,
todel po mirties nesuyra. Pradzioje tureje dangiSkus (angeliSkus) kdnus, po nuodemeés patyré
nuosmukj, tapdami batybémis su oriniais kdnais. Turédami king, gali patirti kanCias. Buvo
svarstoma, ar demonai gali degti pragaro ugnyje, jei pati liepsna yra kuniskos prigimties.
Augustinas bando iSspresti Sig dilemg pateikdamas du galimus atsakymo variantus. Jei demony

*L | Géris yra identifikuojamas su ,, Tuo, kuris yra (&sti)“. Tuo tarpu gério prieingybé yra blogis arba nedorybe; ,,To,
kuris yra (Bsti)“ prieSingybé yra ,,nesatis“: i$ to seka, kad blogis ir nedorybé irgi yra nesatis. Galbat Cia i r gladi
prieZastis, paskatinusi kai kuriuos teigti, kad velnias néra Dievo kadrinys. 15 tikryjy, kaip velnias, jis néra Dievo karinys,
taCiau kaip batis, kuri véliau jgyja velnio savybes, jinai yra Dievo karinys, nes Salia Dievo néra jokio kito Karéjo. Juk
sakydami, kad Dievas nesukiré ZmogZudZio, neneigiame to fakto, kad jis, kaip Zmogus, visgi yra Dievo sukurtas*
(ORIGENAS, Com. in Joan., 2,13,97).

*2 plg. Ibidem, 21,5,47.

>3 Origenas, interpretuodamas 1 Kor 15,25, kur teigiama, kad visa krinija i$paZins Logos‘a savo Vie$pagiu ir
karaliumi, remia ir apokatastazés teorijg. NeZinia tik, ar apokatastazé Origenui reiské ir demony atsimainyma j angelus:
Kartais atrodo, kad Origenas pasisako ir uz Sétono perkeitima laiky atbaigime j gério angela; o kitose vietose jis,
atrodo, teigia visiSkai prieSingai. Todél Sis klausimas Origeno rasty tyrinétojams vis dar lieka neatsakytas, ir, norint
iSvengti pavirSutiniSkumo, negalima tvirtai teigti, kad jis pilnai pritaré apokatastazei* (R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c.,
64-65 psl.).
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kdnai yra iS sunkaus ir drégno oro, tada jie kencCia nuo ugnies. Taciau jei jie ir neturi tokio kano, jie
vis tiek kencia nuo kdnines prigimties ugnies, ne savo kinu, bet kazkokiu slépiningu budu. Viena
yra tikra — jie del savo kaltes tures degti pragaro ugnyje. Jie nesusilauks atleidimo, jy kancia bus
amzina (prieS Origeng). Augustinas paneigia ir velnio atsivertimo galimybe (Julijono
pelagianizmas), pabrézdamas, kad Sétono nuodémé negali bati atleista, nes jis nusidéjo
vadovaudamasis laisva savo valia.

Demonai pasizymi savo zinojimu, kuriame nera vietos meilei. Todél jy zinojimas be meiles
komponento veliau virsta puikybe ir iSdidumu, kurie juose uzdega dievisko ir religinio pagarbinimo
troSkimg. Taciau tokio garbinimo yra vertas tiktai Dievas. Jie nepazjsta dieviskos Sviesos, kuri
apSvieCia Dievg tikintj Zmogy. Jie nematé né Kristaus dieviskumo, o tik jo Zmogiskajj klna.
Demonai gali pazinti basimus dalykus. TaCiau ne dél to, kad turéty pranaSystés dovana, ar kad baty
Dievo ZodZio ap3viesti, bet todeél, kad ,basimi dalykai jau vyksta ir tie, kas savo skvarbaus
zvilgsnio pagalba turi progg pastebeti Siuos paprastai akiai neregimus procesus, gali i$ anksto apie
juos pranesti (kada tai daro oro galybés, tada jos sutapatinamos su dievybémis). Tarytum kas nors
nuo kalno virsiinés pamatyty kazkg tolumoje ateinantj ir iS anksto paskelbty kitiems, gyvenantiems
kalno papédéje apie jo atvykima.“**

Demonai savo sumanymy jgyvendinimui ypaC naudojasi magijos, protu nesuvokiamy jvykiy
bei Sventvagisky ritualy pagalba. Gali naudotis baties séklomis ar daigais, kuriy prigimties mes dar
nezinome ir kurios yra naudojamos gyvybei po visg zeme iSplisti. TaCiau demonai jokiu budu negali
bati laikomi karéjais, nes jy veikla siekia tik tiek, kiek jiems tai leidZia Dievas.>

Demono jtaka Zzmogui néra be sglygiska, nes yra apribojama tiek Dievo valios, tiek laisvo
paties Zmogaus apsisprendimo, kuriuo vadovaudamasis pastarasis gali atmesti gundymus. Todél
negalima deél Zmogaus nuodémiy Kkaltinti Sétono, nes pats Zmogus, pasirinkdamas nuodéme,
papuola j velnio pinkles®. Dievas leidZia demonui gasdinti ir visaip trukdyti Zmogui, bet tai
nereiskia, kad Zzmogus gali iSvengti atsakomybés uz savo nuodemes suversdamas visg kalte piktajai
dvasiai. Vis délto kriks€ionis demono akivaizdoje neturi drebéti i$ baimés, bet pasitiketi Kristumi,
kuris savo mirtimi ir prisikélimu nugaléjo Sétona.

Pasak Augustino, Sétono gundymai daznai pasiekia savo tiksla Zmoniy atzvilgiu dél pirmujy
tevy nuopuolio, nes nuo to laiko visi Zzmones yra pazymeti piktosios dvasios nuosavybés zenklu.
Dievas neapleido Zmoniy, bet del savo teisingumo negaléjo neatsizvelgti taip pat ir j velnio teises j
juos. Atejus laiky pilnatvei Dievo Slnus savo mirtimi ant kryziaus uzmokéjo iSpirka ir isplese i$
velnio ranky nuosavybés raStus. Sétonas, kuris visuomet trokta Zmogaus mirties, nuteisdamas
mirCiai Kristy, maneési laimejes pries vienintelj teisyjj, bet is tikryjy buvo jo nugalétas. Nera tokios
galios, kuri baty galéjusi atimti i$ Kristaus jo gyvybe, taCiau jis pats nusizemino ir niekieno
neverciamas atidavé save uz mus. Si jo auka ,,isplésé Zmogy i$ velnio gniauZty, j kuriuos jis, savo
noru leidesis suvedZiojamas, buvo papuoles®.>’

Augustinui pritaria ir LEONAS DIDYSIS (442-461 m.), teigdamas, kad velnias patyré visiSkg
sutriuskinima. Zmogus iki pat Atpirkéjo atéjimo buvo laikomas po velnio padu, tatiau ankstyva
Velyky ryta Sétono vieSpatavimui atéjo galas. Laimikis, dél kurios vyko kova, buvo Zmogaus laisva
valia: Sétonas nori primesti vergyste, VieSpats nori dovanoti laisve. Leonas Didysis iskelia mintj
apie Sétono ,galiy virsijimg“. Kadangi nuo pirmy tévy nuopuolio jam priklausé visy Zmoniy
gyvybe ir mirtis, todél noréjo savo vieSpatavima primesti ir jsikinijusiam Zodziui. Maneé, kad jei
Kristus yra pavaldus nuodemei ir mirciai, tai jis turi bati pavaldus ir jam. Tikédamasis laimeti, pats
buvo nugalétas, nes Kristus buvo be nuodemés. Todel velnias neturéjo teises j jo gyvybe.
Apgavikas pats apsigavo. Zmogaus vergystés dokumentai i3 Sétono ranky peréjo 13ganytojo
nuosavyben.® Jsikanijimo slépinys atvedé velnia prie lemtingos, jo viespatavimo gala

> AUGUSTINAS, De Trinitate, 4,17,22.

> |bidem, 3,8,13

% AUGUSTINAS, Serm. 20,2.

" AUGUSTINAS, De Trinitate, 4,13,16-17.

%8 Tie vinys, kurie pervéré Viespaties rankas ir kojas, begaliniu skausmu perskrodé ir velnia, o $ventojo kino kancia
sunaikino prieSininko galia“ (LEONAS DIDYSIS, Serm. 61,4).
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pazyméjusios, klaidos. 13ganytojo kinas paslépe jo dieviskuma®, o pykéio apakintas velnias
nepastebéjo, kad ,,vis labiau jsisiautédamas pries ta, kuriam nuodemeés jstatymas neturéjo galios,
prarado teise j $ventvagiska viespatavima“.®

PASKUTINIEJI PATRISTINIO LAIKOTARPIO RASYTOJAI (VI-VIII a.) susistemino ankstesniyjy
amziy krikscioniSkyjy mastytojy rasytinj palikima. Jie kalba apie tai, kas jau yra gerai Zinoma ir
visuotinai pripazinta ir nesileidzia j naujy temy svarstymus, kuriy miglotos iSvados galéty pakenkti
tikejimo grynumui. Svarbiausig vietg jy rastuose uzima svarstymai apie blogj ir nuodéme, o pats
svarstymo bidas ruoSia kelig spekuliatyviniams viduramziy tyrinejimams. Nors dar ir vengia
jsitraukti j grynai racionalius ir metafizinius svarstymus, kuriy bus galima apsCiai surasti
viduramziais, bet jau mato demonologijos susisteminimo bdtinuma. ,,Jiems, kaip dvasiniams
BaznycCios ganytojams, labiausiai rupejo ne tiek filosofiskai pagrjsti Sventajj tikejima, kiek skatinti
pacius krikscionis gyventi Sventai, pristatant jiems asketinio ir mistinio tikejimo iSgyvenimo kelio
grozj. Zvelgiant i$ Sios perspektyvos paskutiniojo laikotarpio radytojy iSminties ir egzistencineé
teologija vis dar atstovauja patristinei minciai, kuri gausiai remiasi Sventuoju Rastu, bei jo
alegoriniu ir palyginamuoju aiskinimu. Jie kaip koks tiltas sujungé dvi, antikos ir viduramZiy,
epochas“.*

GRIGALIUS DiDYsIs (540-604 m.) nupuolusiy angely klausimu yra kalbéjes beveik visuose
savo raStuose, taCiau labiausiai Sig temg iSgvildeno veikale Expositio in Job arba Moralia in Job.
Savo svarstymuose jis daugiausiai rémesi Augustino mintimis. Velnias buvo pirmasis tarp angely,
kurj sukdre Dievas ir kurj sukdré gerg. TacCiau del jo paties kaltés buvo iSvarytas iS rojaus.
Naudodamasis Ez 31,8.9 teige, kad velnias buvo pats nuostabiausias Dievo karinys, vienas i$
cherubiny (Ez 28,14) ir kuris savo pazinimu lenké visus kitus kdrinius. Pasidaves isdidumui
nepanoro pagarbinti savojo Karejo. Jis sieké iskilti virs visos karinijos ir pats vieSpatauti jai. Noréjo
tapti Dievu ir visa ko kareju, laisvu ir nuo nieko nepriklausomu. Puikybe tapo jo nuodeme. Velnias,
pasirinkes nuodémes kelig, prarado ir galimybe dalyvauti Dievo sukurtame géryje. Buvo iStremtas
lauk j erdve, kuri tapo tarsi jo kalejimu, panasiu j atskyrimg nuo meiles ir tiesos. ] tg patj meiles ir
tiesos stokos kaléjima jis jtrauké ir Pirmuosius tévus, kai Rojuje sugundé juos nusidéti. Nuodeme
Zzmoguje sugriauna vidine harmonijg ir rySj su Dievu. Ji padaro zmogy pavirSutinisku, ne lyg
iStremtu j iSore, kur jo laukia desperacija ir sumiimas. Batent tokio Zmogaus pasimetimo Sétonas ir
siekia, j pagalbg pasitelkdamas Zmogaus nuodemes, aistras ir gaSluma. TacCiau jis pats negali
nuzengti j Zmogaus Sirdj.

Grigalius jzvelgia didele puolusiy angely priklausomybe nuo velnio. Jie, kaip atsvarg
mistiniam Kristaus kanui, sudarytam i$ jo mokiniy®, formuoja ,velnio kiing“ ir jsteigia ,,Sétono
baznycCig™, kuriai priklauso visi piktosios dvasios vadovaujami nedoreliai.

Demonai turi paklasti Dievo valiai, kuris, savo ruoZtu, leidZia velniui vykdyti jo blogus
darbus. Velnias yra supanciotas ore ir laiky pabaigoje bus iSlaisvintas, kad galéty stoti j paskutinigjg
kova su Viedpatiu, kuri vyks tarp Sétono ir Mykolo. Ji pasibaigs galutiniu velnio pralaiméjimu, po
kurio jis bus pasmerktas amzinai kentéti.

Viduramziy teologai

XI-XII a. gimsta scholastiné teologija, kurioje klausimy ir diskusijy pagalba buvo siekiama
suteikti tikéjimui racionaly pagrinda. Tuo paciu ir demonologija pradéjo remtis racionaliy

% Viespats ,,paslépé savo didybés spindesj nuo ant jo jsiutusio velnio akiy, ir jo akivaizdoj pasirodé apsirenges
vargingojo masy kano silpnumu® (LEONAS DIDYSIS, Serm. 62,3).

% | EoNAS DIDYSIS, Serm. 64,2,

®1 R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 77-78 psl.

62 Ar kas dar neZino, kad Sétono kiino nariais tampa visi tie, kurie savo nedoru gyvenimu vienijasi su juo?* GRIGALIUS
Dipysis., Moral., 3,16).
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spekuliacijy metodu, kuris daugiau atitiko nuosekliam materijos susistebinimo siekiui, nei iki tol
naudotas kartojimo — aiSkinimo metodas.

Labiausiai prie tokio demonologijoje naudojamy metody pasikeitimo prisidejo Anzelmas iS$
Aostos. Nezidrint to, kad paprasty Zmoniy aplinkoje gyvuojanciuose Sventyjy gyvenimy
pasakojimuose ir pamoksluose vis daugiau vietos atitekdavo Sétono personaZui, ano meto teologai
svarste kitus klausimus, susijusius su racionaliu tikéjimo tiesy suvokimu ir kova su Katary
skleidZiama dualizmo erezija. Anzelmo mintis apie Kristaus atliktg ,atsiteisimag“ sumenkino Sétono
svarbg iSganymo istorijoje. Kas lieCia Zmogaus nuodéme, tai ir Cia, pabréziant ypatingg Zmogaus
atsakomybe, demoniskai jtakai buvo skirtas antraeilis vaidmuo. ,,Remiantis Siais teiginiais galima
teisingai suvokti pastarojo laikotarpio demonologijos vystymosi ypatybes ir iSvengti tokiy
visuotinai paplitusiy nesusipratimy ir dviprasmybiy, teigusiy, kad demonologija labiausiai klestejo
batent viduramzZiais.“®®

Kenterberio arkivyskupas ANZELMAS 1S A0sTOs (1093-1109 m.) apie velnio nuopuolj parase
filosofinj dialogo formos traktata (De casu diaboli). Siuo savo darbu jis sieké i3nagrinéti Sétono ir
blogio problematika. Jo nuomone blogio kilmé yra sietina ne su Zzmogaus, bet su velnio nuopuoliu,
nes tiek chronologiskai tiek racionaliai Zvelgiant blogis atsirado anksCiau nei Adomas nusidgjo
rojuje. Pastarasis nusikalto tik po to, kai jj sugundé Zaltys. Tuo tarpu Sétonas prie$ save neturéjo
jokios Kitos nuopuolio patirties. Todél svarstyti jo nuopuolj reiSkia svarstyti blogio patirties kilme ir
jo prigimtj. Tokj proto veiksmg nebity galima atlikti su dieviska batybe, kuri yra nesusitepusi
nuodeme. Kartu su Augustinu jis teigia, kad blogis yra niekis, tam tikras gério trikumas. Ne-baties
apibrezimas, kurj jam taikome, nereiskia, kad jam traksta esaties, bet pastato jj j santykj su geriu,
kurio truikumas yra blogis. Savo ZmogiSka prigimtimi negalime suvokti absoliutaus blogio, kuris
prilyginamas visiSkam niekiui. Prie Sio slepinio galime priarteti tiktai reliatyviai, suvokdami jj kaip
geério trikuma, nors jj irgi suprantame kaip kazkg realaus. Kaip pavyzdj galétume paminéti matymo
trokumag, kurj suprantame ir vadiname aklumu. Todél blogis nera reali esybe. Toks blogis
konkretizuojasi realiuose padariniuose ir gali bdti vadinamas quasi aliquid, kazkuo, kas egzistuoja
tik saveikoje su realia butybe, tai yra, kaip tos bdtybés realus trikumas. Blogis skirstomas |
ontologinj, kaip karinio ribotuma, ir moralinj, kaip trikumg kazko, kas turejo bati. Savo ruoztu
moralinis blogis gali atsirasti arba dél ontologinés priezasties — tada jo Saltinio reikty ieskoti Dievo
valios pasireiSkime, arba del laisvo karinio pasirinkimo — tada jo prieZasties negalima susieti su
AukscCiausiuoju geriu. Velnias savo laisvu pasirinkimu dave pradzig blogiui. Jis pasirinko savo narg
bati panaSiu j Dieva ir vadovautis vien tik savo valia, prieSpastatant jg Dievo valiai. Savaime
suprantama, kas atsisakydamas pasirinkti tai, kg privalejo pasirinkti, prarado ir tai, kg turéjo. Blogio
pasirinkimas vietoj gério iSkele klausima, ar velnio valia nebuvo su defektu, dél ko atsakomybe dél
Sio pasirinkimo kristy ant Dievo. Anselmas pabrézia, kad velnias pasirinkdamas blogj vadovavosi
savo laisva valia, ir kad neegzistavo jokia iSankstine priezastis galéjusi priversti jj tai padaryti.
Todel Dievas, nors ir budamas kiekvieno jvykio priezastimi, vis delto nera blogos valios
priezastimi, nes jis tik suteike savo kariniams laisva valig pasirinkti. Sj laisvos valios pasirinkima,
kaip iSaukstinimg visos karinijos akivaizdoje Dievas suteike angelams ir zmonems. Taciau Sis
pasirinkimas suteikia galimybe ir nepaklisti Dievo valiai ir tuo paciu atsirasti nuodémei ir blogiui.

Naujyjy religiniy ir eremitiniy ordiny dvasine ir mistiné patirtis suteiké jdomiy jzvalgy ir
demonologijai.

BERNARDAS 1S CHIARAVALLE (T 1153 m.) nors naujoviy j demonologijg ir nejnese, bet savo
rastuose smarkiai akcentavo BaznycCios Tevy patirtj. Jam rapi ne tiek metafizinés spekuliacijos apie
blogj, kiek asketinio gyvenimo problematika, velnio atakos prieS paSvestuosius ir priemones,
kuriomis vienuoliai galéty jam atsispirti. Jo nuomone Sétono nuopuolis sietinas su pastarojo
begaline ambicija. Panoro tapti panaSiu j AuksCiausiajj ir atsisesti j jo sosta, bet buvo nutrenktas |
tarp dangaus ir Zzemeés esancCig bedugne. Jo bisena yra tarpiné: angely atzvilgiu jo padetis yra
Zzemesne, taCiau ne tiek Zemai, kiek Zmones, kurie nezitrint to visgi gali dar nusizeminti ir atgailauti

% R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 96-97 psl.
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uz savo nuodemes. Tokioje savo busenoje demonai yra beformiai ir be savo identiSkumo. Jie yra ne
ramus ir patys nuo saves begantys, nestabils ir pasimete bltyje, nesugebantys susikaupti ir suvokti
save. Demonai i$ savo tarpinés blsenos su pavydu dairosi j angelus, 0 j Zmones zvelgia su jnirsiu,
nes Sie yra gailestingosios Viespaties meilés déka isganyti.®* Priestaraudamas Origenui teigia, kad
nebus jokio kito nukryziavimo dél demony iSganymo. Bernardas remiasi apastalo Pauliaus zodziais,
kad mirtis daugiau nebeturi galios Kristui (plg. Rom 6,9). Jis taip pat pasisakeé ir prieS apokatastazés
teorijg. TaCiau tai dare remdamasis ne demony pasirinkimo neatSaukiamumo teorija, kaip buvo
plagiai priimta, bet iSganymo nepakartojamumo mintimi.®® Be to, demonai ir negaléty priimti
iISganymo, nes jie patys visapusiskai prieSinasi zmoniy iSganymui. Panasiai kaip faraonas kovojo su
izraelitais, taip velnias kovoja su kriks&ionimis, kuriuos remia Kristaus maloné.®

ALBERTAS DIDYSIs (1193-1280 m.) savo komentarais supazindino ano meto krikscioniy
mastytojus su Aristotelio filosofija, 0 TOMAS AKVINIETIS (1225/6-1274m.) pabaigeé §j jo darba.

Tomui Akvinie€iui angely nuodémé yra sietina su isdidumu®’. Jo nereikia mai$yti su noru
tapti panaSiu j Dieva, nes kiekviena bltybé troksta savo pacios, o ne kitos batybés tobulybes. Pasak
jo velnio puikybé pasizymeéjo nenoru paklusti Dievo valiai ir vadovautis vien tik savo norais. Noras
bati panaSiu j Dieva néra pats savaime nuodémingas, bet tokiu tampa, kada §j tikslg norima pasiekti
ne Dievo malonés déka, bet savo paties priemonémis. Stai kur slypi puikybés 3aknis. Sétono
nuodemeé negali bati susietas su kdnisSkumu, nes jis yra dvasiné butybé. Dvasine prigimtis negali
apsigauti ar suklysti gerio atzvilgiu, nes jos nuo gério neskiria kanisSkumo Sydas (kaip Zmogaus
atveju). Todél ir galima teigti, kad demono nuodemé slypi puikybgéje, nepanorejusioje dalyvauti
Dievo planuose ir savarankiskai siekti savo tobulumo.®®

Demonai del savo pavydo ir piktavaliSkumo visaip kenkia Zmonéms. Dievas nedraudZia
jiems tai daryti; leidzia blogiui jvykti didesnio gério labui, nes ir gundymai jeina j jo dieviskajj
plana. Jis negali bati laikomas ir tiesiogine visy Zmoniy nuodémiy priezastimi, nes kiekvienas
zmogus, savo laisvo pasirinkimo déka, gali pasiprieSinti velnio gundymui. Tokia zmogaus
nuodemiy prieZzastimi demonas yra tik netiesiogiai, kaip pirmyjy tevy nuopuolio ir tolimesnio
Zmoniy polinkio j blogj pasekmé.®

Kalbédamas apie demony poveikj Zmoniy kanams, Tomas Akvinietis teigia, kad dvasinés
substancijos gali pasinaudoti vienais kinais, kad galéty paveikti kitus. Jie gali prisiimti kiing, bet
tokie veiksmai, kaip kalbéjimas, valgymas arba dauginimasis nepriklauso kino prigimciai, kadangi
jis téera angely arba demony instrumentas ir todel juo daromi veiksmai yra panaSls arba
parodomieji, bet ne nataralls.

Tuo tarpu kalbédamas apie tai, ar demonai gali kaip nors paveikti Zmoniy gimdyma, Tomas
Akvinietis turi dvi nuomones: demonai negali gimdyti, nes nors ir prisiima king, taciau Sis

* BERNARDAS, Serm. 54, 3.

% plg. BERNARDAS, Serm. 39, 4.

% Ten buvo kovojama pries kiing ir krauja, ¢ia — prie$ kunigaikstystés ir galybes, prie$ tamsiuosius $io pasaulio
valdytojus, prie$ dangiSkasias nedorybés dvasias. Ten tauta buvo iSvesta i$ Egipto, €ia Zmogus yra iSgelbéjamas nuo
pasaulietiSkumo; ten buvo parklupdytas faraonas, €ia paskandinami kaniski troSkimai, kurie kovoja pries siela; anie —
vandeny antpladyje, Sie — aSary; pirmieji — i$ jaros, o pastarosios — i$ meilés* (plg. Bernardo, Serm. 39,4).

%7 plg. TOMAS AKVINIETIS, Somma contro i gentili, 3, 108. 109. 110.

88 Tomas Akvinietis yra pirmasis krik$¢ioniy mastytojas, kuris aiskiai ir radikaliai teigia, kad demonai yra dvasinés
batybés. Jy prigimtis néra kaip nors sumiSusi su materija, net su lengviausia ir subtiliausia materijos dalimi, nes jie
priklauso angelidky batybiy luomui. Toks poZidris j demonus buvo visidkai naujas tarp kriks¢ioniskyjy mastytojy. Sig
naujove buvo gana sunku priimti, nes galéjo i88aukti nesusipratimy ar klaidingy interpretacijy. PavyzdZiui, jei demonai
yra tokios vien tik dvasinés prigimties batybés, tai jos gali bati ir dievidkos, kaip tai savo laiku aiskino averoistai. Dél to
kiti mokytojai, kaip Bonaventdra ir Skotas, prieSinosi tokiam mokymui, o baznytiniai autoritetai vengé remtis juo, arba
net smerke, kaip tai parodo 1277 m. ParyZiaus vyskupo Stepono Tempier pasmerkimo tezés. Tomui Akvinie€iui
dvasiné angely, taigi — kartu ir demony, prigimtis yra kaip ir visy sukurty batybiy — ribota ir bities akto atbaigta, nes ji
yra sukurta Dievo. Véliau Si jo mintis tapo visuotinés teologijos paveldu* (R. LAVATORI, Il diavolo..., o.c., 114-115
psl.).

% Plg. TOMAS AKVINIETIS, Summa theol., |, g. 114, art. 3.

20



kanisSkumas nepriklauso jy prigimcCiai; demonai gali gimdyti, jei jie dauginimui naudojasi vyry
sékla (ja surinkty i$ vyro, kai $is baty jo jtakoje, ir ja paséty jo jtakoje esancioje moteryje).”

Galy gale, pasak Tomo AkvinieCio, demonai negali daryti stebukly, nes tik Dievas gali
padaryti kazka tokio, kas savo prigimtimi dar nepriklauso sukurtajai realybei.” Jei suvoktume
stebuklg tik kaip nuostaby mums nesuvokiamg dalyka, tada demonai juos gali daryti, nes jy
sugebéjimai virsija Zmogaus suvokima. Sie stebuklingi darbai gali remtis kany transformacija ir
pojuciu iliuzija. Kadangi magija naudojasi Siais dviem dalykais, todel jg galima laikyti tikry
tikriausia demoniska veikla.

Oksfordo magistras pranciSkonas DUNSAS SKOTAS (1266-1308 m.) yra laikomas
»voluntaristines® filosofijos ir teologijos pradininku. Ji pabrézia absoliucig ir begaling, bet kokj
pazinima pranokstanciag Dievo valia. Sioje filosofingje ir teologingje kryptyje valia yra virsesné uz
intelektualyjj pazinima. Todél Skotui Liuciferio nuodéme yra ne puikybe, bet geismas, suprastas
kaip begalinis noras myleti tiktai save patj, kuris virsta begaline neapykanta Dievui. AukscCiausio
geério sau troSkimas paneigia §j gérj kitam, o tai kartu atveda prie troskimo vieSpatauti kitiems.
Todel puikybes Saknimi galima laikyti savimeile. Puikybe dar galima pavadinti intelekto nuodeme
(galvoti, kad esu daugiau nei esu i$ tikryjy). TaCiau velnias padaro valios nuodéme (besaikis gério
trodkimas tik sau paciam, ne pagal savo i3gales). Sios nuodémés pasékoje velniui aptemsta protas.

Sétonas gundydamas pirmuosius tévus ieko silpniausios jy vietos — pasirenka moterj, kuriai
pasirodo ZzalCio iSvaizdoje. Skotui zaltys yra ne tiek velnio inkarnacija arba jo atvaizdas, bet
gyvlnas, kuriuo demonas pasinaudoja. Moteryje velnias ieSko paZeidZiamiausios vietos, Kkurig
atranda pastarosios atsakyme: VieSpats uzdraude valgyti vaisius nuo medzio, kad ,,galbat” (forte
moriemur) nemirtuméme. Sétonas pasinaudoja levos abejone ir paneigia Dievo tiesg: ,,Dievas
patvirtino, moteris suabejojo, velnias paneige. Ta, kuri suabejojo atitolo nuo to, kuris patvirtino ir
prisiartino prie to, kuris paneigé“.”> Gundymas susidaro i$ trijy daliy: maisto, panasumo j Dieva,
gerio ir blogio pazinimo, is kuriy kyla smaguriavimo, pasipatimo ir SykStumo nuodéemes.

Skotas pristato pokalbj tarp Dievo, Zmogaus ir velnio kaip teismo procesa. Zmogus ir
Gundytojas yra apkaltinami Dievo jZeidimu. Velnias iStiko Dievo tarng. Zmogus nepakluso
VieSpaties jsakymams. Be to, Sétonas nusikalsta ne tik Dievui, bet ir Zmogui — todél, kad jo
neapkenté, kad jj apgavo ir jo apgavystes pasekmés buvo baisios. Velnias neteisetai laike zmogy
supanciotg, bet pats Zmogus teisétai nusipelne tokios velnio tironijos. Dievas iSvaduoja Zmogy i$
velnio tironijos teisumu, kurj Kristus pelné ant kryziaus savo kraujo kaina. Tokiu budu kaltinamyjy
suole priesais Dievg ir Zzmogy lieka tiktai velnias.

Modernieji laikali

Moderniaisiais laikais Vakary pasaulio demesio centre atsidiré Zmogus bei jo Zemiskoji ir
istorine aplinka. Visa tai, kas yra neapCiuopiama ir nepatikrinama tampa nebeaktualu ir todel
praranda savo pazinting verte. Tokio domejimosi iS mokslininky pusés nuosmukio neiSvengia ir
angely bei demony pasaulis. Tuo tarpu paprasty Zzmoniy tarpe plinta jvairiausi pamaldumai ir
nei$vengiamai didéja baimé visam tam, kas yra susije su demonais ir jy pasauliu™.

XVI1 ir XVII amziais, kaip atsakas j nominalizmo iSprovokuotg Viduramziy scholastikos
nuosmukj, iSkyla Antroji scholastika. FRANCESCO SUAREZ (1548-1617 m.) savo veikale De angelis
teigia, kad visi angelai iS pradziy buvo sukurti malonés stovyje ir tik veliau, kai jiems buvo
apreikstas Jsikanijimo slépinys, pastarieji turéjo pasirinkti ar jie pasilieka su Kristumi ar jo issigina.
Suarez sutinka su Dunso Skoto mintimi, kad angely nuodémé yra sietina su troskimu bati visy

" Ibidem, 1, q. 51, art. 3.
™ Plg. TOMAS AKVINIETIS, Somma contro i gentili, 3, 103. 108; 1D., Summa theol., I, g. 114, art. 5.

2 DUNSAS SKOTAS, Sent. II, d. 21.
" Plg. G. GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., p. 91.
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garbinami. Nuo saves dar priduria, kad Luciferis buvo iSkéles salyga: hipostatinis Dieviskojo
Zodzio jsikanijimas turéjo jvykti tik su jo angeliska prigimtimi.

Po Suarez per kelis SimtmecCius tiek angelogija, tiek demonologija regis nustoja vystytis.
Tuo metu saulés Sviesg iSvysta tiktai didZiyjy teology, ypaC Tomo AkvinieCio, darby komentarai.
Verta pamineti D. PETAU (1583-1652 m.) veikalg De angelis, kuris tapo pirmagja istorine studija
apie angelus. Treciojoje Sios studijos knygoje Petau kalba apie demonus. Naudodamasis scheminiu
bldu jis kiekviena idkeltg teze jrodo Sventuoju rastu ir tradicija, o po to jg dar pagrindZia loginémis
proto iSvadomis. Petau angely nuodéme ir jy pasmerkimg laiko tikejimo tiesa. Pamini neigiama
demony jtakg zmoniy atzvilgiu, kuri pasireiSkia gundymais, jkyriomis mintimis, velniskais
apsedimais, magija, magnetizmu, spiritizmu ir hipnoze.

Modernioji kultdra atspindejo prieStaringus ir kontrastingus fenomenus. IS vienos pusés XVI
amZiuje stebime gamtos moksly progresa, kurio paskatinti daugelis ano meto filosofy nugjo
empirizmo keliu. Didelé empirizmo jtaka jautési anglosaksidkoje aplinkoje. Zymiausi jos atstovai
buvo BACONE (1561-1626 m.), HoBBES (1588-1679 m.) ir LOCKE (1632-1704 m.). Jei Kartezijaus
teiginys, kad ,mastau, taigi esu“ savo tikrumg grinde abstrakcija, tai empirizmas teige, kad
vieninteliu pazinimo Saltiniu tegali bati konkretds kanai ir patyrimai. Hobbes‘ui jokia kita
substancija, jei ji néra materiali, negali egzistuoti. Netgi oro substancijos, liaudiSkai vadinamos
dvasiomis, i$ tikryjy yra kanai, net jei jie yra subtills, neapCiuopiami ir nematomi. Dvasia yra
jvardinami ir zmogaus polinkiai. Jei polinkis geras, tada jis yra geroji dvasia, jei blogas — piktoji
dvasia. IS to galima matyti, kad Hobbes neigia dvasiniy bltybiy egzistavima. Vienoje iS savo
knygy, Leviathan, jis kalba apie angelus ir demonus. Pastaryjy atzvilgiu jis tvirtina, kad jy vardai
Sventajame Ra3te néra priskiriami atskiroms batybéms, bet simbolizuoja blogybes. Todeél
evangelijy apsestieji téra arba iSproteje Zzmoneés, arba lunatikai, arba epileptikai. Netgi kada
Evangelijoje pagal Luka kalbama apie Sétona, kuris jeina j Juda, tai rodo bloga mokinio intencija,
kuri nori isduoti Mokytoja, o ne piktosios dvasios asmenj.”

Salia mokslinio progreso ir empirizmo jsigaléjimo matome priestaringai vertinama ragany
medziokles fenomeng, kuris, nors uzgime XIV a., bet savo kulminacijg pasieké XVI a. ir uzgeso tik
pirmojoje XVII a. puséje. L. KoLAKOWSKI teigia, kad ,,buty daugiau nei klaidinga tvirtinti, kad
raganavimas ir ragany medziokle buvo vien tik ,viduramziy prietarai“, nes atseit renesanso metu
buvo suabejota ir dalinai iSgyvendinta, o moderniaisiais laikais ir visiSkai panaikinta
demonomanija. Atrodo, kad viskas buvo atvirksCiai (...). BaznyCia viduramziais, palyginus su
reformos ir renesanso epochomis buvo ypac atsargi ir vengianti taip vadinamos demony atskleidimo
praktikos. Viduramziais nerasite ne vieno mastytojo, kuris baty palaikes véliau taip plaCiai priimtg
mintj, kad pasaulis tiesiog knibZdéte knibZzda nuo ragany ir tik ne daugeliui Zmoniy yra suteikta
maloné atsispirti velnio pinklém ir netapti pragaro tarnais“.”® Religinés vienybés praradimas, kuris
veliau paskatino ir politinj bei kultdrinj susiskaldyma, turky kariuomenes jsiverzimas kone iki pat
Europos vidurio — visa tai, regis, davé peno kolektyvinei baimei — atrodo, kad arteéja pasaulio
pabaiga ir Sétono karalystes jsivieSpatavimas. ,, Tiek katalikai, tiek protestantai lyg susitare tokiuose
Zmoneése, kaip netikintys, eretikai, Zydai ir moterys, maté Sétono pasiuntinius ir juos persekiojo.

™ Kompaktiska ir griezta $io veikalo struktdra nepaliko vietos galimiems klausimams ar kritiniams svarstymams, o jo
ne priekaistingi silogizmai ir solidi logika, negaléjo patenkinti naujy mokslo ir istorijos reikalavimy. Tokiu badu gimé
»vadovelis“, tekstas, kuriuo teologijos mokyklos ir seminarijos plaiai naudojosi XVI1I1 ir XIX amZiais, iki pat 11
Vatikano susirinkimo iSvakariy“ (R. Lavatori, Il diavolo..., o.c., 134 psl.).

5 Hobbes, savo darbuose simbolikai interpretuodamas atitinkamus biblinius epizodus ir abejodamas realiu angely
egzistavimu sudavé stipry smagj kriks¢ioniskajam angely, kaip dvasiniy batybiy, suvokimui. Tokj jo poZiarj XVIII
amziuje perims materialistinis ir SvietéjiSkasis judéjimas, o XIX amZiuje — pozityvistai ir pragmatikai. Paneigus angely
ir demony egzistavima kriks€ioniy tarpe sunyko tradiciné pasaulio vizija. ] pakras€ius buvo nustumta dvasiné ir
transcendentiné tikéjimo patirtis. Viso to pasekméj visuomené pasuko krik§€ionybeés sekuliarizavimo keliu, palaipsniui
i gyvenimo centro paSalindama Dieva su jo apreikstaja tiesa ir perkeldama jj j dar neistirtas Zmogiskosios sgmonés
sritis, kaip tai padaré Kantas savo praktiniame prote; arba galutinai iSvytas SvietéjisSkojo amziaus“ (ibidem, 148 psl.).
"® |, KoLAkowskil, Diavolo, in Enciclopedia Einaudi, IV tomas., Torino 1978, 715-716 psl.
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Tiek vieni, tiek kiti ekskomunikavo savo prieSininkus. Daugelis vare pasibaiseting antisemitizmo
politika. Visi tapo litidnai pagarséjusio kruvino susidorojimo su raganavimu dalyviais“.”’

Po popieziaus INOKENTIJAUS VIII bulés Summis desiderantes (1484 m. gruodzio 5 d.), po
kurios, praejus trims metams, pasirodé dar dominikony C. SPRENGER ir H. INSTITORIS (von Krédmer)
Malleus maleficarum prasidejo ragany medziokle, o su ja pradejo augti baime visko, kas tik gali
biti susije su demoniskomis jégomis.”®

Dabartine demonologijos padetis

pries jam jvykstant, apie velnig buvo pradeta kalbéti kaip apie seny laiky atgyvena: kalbama apie
»Setono mirtj* ir ~antraji Sétono pralaiméjima®. Tatiau tuo paciu metu galima pastebeéti atgimstantj
Zmoniy susidoméjima Sétonu: matome, kaip vél sugrjZta ir isplinta magija, raganavimai, okultizmas
ir Setoniskieji kultai. Kai kas net pradéjo kalbeti apie ,,antrajj Sétono atéjima*.”

Siy laiky teologus galima suskirstyti j tris grupes: tuos, kurie abejoja demono, kaip
asmeninés batybeés, egzistavimu, bet visgi lieka atviri diskusijoms; tuos, kurie atmeta tradicinj
mokymg apie demonus, nes jis neatlaiko hermeneutinés kritikos ir kenkia kriks€ioniSkajam
tikejimui; galy gale tuos, kurie palaiko tradicinj mokyma, bet jj pristato visiSkai naujoje, istorinio-
kritinio tyrinéjimo idvady 3viesoje. Sios trys skirtingos teology pozicijos nekarta priverté Bazny&ios
magisteriuma i$sakyti savo nuomone.*

Pasak LAVATORI, tokius istorinius ir kultarinius pokyCius nulémeé SvietejiSkojo amzZiaus
racionalizmas. Sétono negalima apéiuopti Zmogiskais pojaciais, todél jo egzistavimo nejmanoma
racionaliai jrodyti. Tokios prielaidos pasékoje gimsta kriks¢ionisSkojo mokymo apie demonus
atmetimas.®

Dar vienas stiprus faktorius, kuriuo racionalistiné kultdra ir protestanty teologai galéjo
pasiremti demonologijos paneigimui, buvo psichologijos moksly atsiradimo jtaka. Su Freudu ir
Jungu moralinio blogio pagrindimas gundytojo jtaka praranda bet kokig prasme, kadangi blogio
Saltiniu tampa pats Zzmogus.

Lavatori prieina iSvada, kad visi Sie istoriniai ir kultdriniai veiksniai nepaliko nuoSaly ir
kataliky teologijos: ,,Si buvo uZklupta nepasiruo3usi Kritidkai jvertinti naujy laiky pasikeitimus. Ji
jterpé mokyma apie demonus | traktatg apie Dieva Visatos kiréjg ir suteiké negin€ijamumo statusg
tam tikriems tradiciniams scholastiniy vadoveéliy teiginiams. Nauji klausimai buvo ignoruojami arba
tiesiog atmetami kaip prieStaraujantys tikéjimui. Todél katalikiSkoji demonologija iSliko nepakitusi,

"Plg. G. GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 95-96 psl.

8 Tikroji $io, be galo negatyvaus fenomeno priezastis gladi ne tiek tikéjime velnio egzistavimu, kaip kad bando teigti
daugelis Siuolaikiniy mastytojy — juk Zmonés velnio egzistavimu tikéjo ir ankstesniais amZiais, bet tai neiSprovokavo
panasiy padariniy, o ir nustojus teisti tariamas raganas Sis tikéjimas neidnyko. Tikrosios prieZasties reikty ieSkoti Vakary
pasaulio baimése. Vis délto Sis periodas lieka pamoka, jog reikia neprarasti budrumo ir stebéti ar kartais demonologija
vél néra pervertinama ir vengti galimy jos nukrypimy* (G. GozzeLINO, Angeli e demoni..., 0.c., 96-97 psl.).

" Cia remiamasi R. Lavatori knyga, kurioje jis atliko isamig ir aiskiag demonologijos vystymosi sinteze: R. LAVATORI,
Satana, un caso serio. Studio di demonologia cristiana, Bologna 1996.

% |bidem, 13-14 psl..

8 Kantas savo 1793 m. paraSytame darbe Religija grynojo proto ribose tvirtina, kad blogio prieZasties reikia ieskoti
patiame Zmoguje. Protestantiskojo liberalizmo teologija perima F. Schleiermacher mintj, kad velnias NT téra blogio
kategorija, 0 ne mokymas apie jj. Tuo tarpu A. von Harnack nepriima Biblijos neklaidingumo, nes ji palaipsniskai
idryskina Sétono figara. Biblija, jo nuomone, yra prirista prie ankstesniyjy laiky savoky, kurios iandien jau nebéra
priimtinos. R. Bultmann demitizuoja tiek angelus, tiek demonus ir priskiria juos bemokslés ir prietaringos sgmonés
fantazijos vaisiams. P. Tillich ir P. Ricoeur, hermeneutinés liuterony mokyklos teologai, teigia, kad Sétonas téra blogio
simbolis, 0 ne jasmeninta batybeé. Salia $iy protestanty teology yra dar daug kity, kurie gan skeptiskai ir abejingai
vertina demony egzistavimo klausima, laikydami 3ig tema jau issemta ir kenkiangig tikéjimo grynumui. Sie teologai yra:
J. Moltmann, W. Pannenberg, E. Fuchs, H. Braun, M. Metzger ir D. Sélle. Tuo tarpu K. Barth Sétong laiké visiska
neigiamybe. Pasak jo, kalba eina ne apie blogg angela, bet daugiau apie ne-angela, esantj ariau prie ne-baties, nei prie
baties. Barth nesileidZia jtraukiamas j spekuliacijas apie demony prigimtj, nes Sétonas yra ne-asmuo, ne-bitis.
Tikéjimui pakanka Zinoti, kad Karéjas nugaléjo blogj, o 1Sganytojas panaikino nuodémés nuodus. Plg. R. LAVATORI,
Satana, un caso serio... 0.c. 14-17 psl.
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tiketinais paaiskinimais ar dokumentais. Pagrindinis rapestis, kaip ir scholastikos laikais, buvo
pabrézti tikéjimo kai kuriomis tiesomis verte, kurios buvo paremtos trumpomis Sventojo Rasto,
BaznyCios tevy ir magisteriumo iStraukomis, sudéliotomis paeiliui, be jokios konteksto ir
hermeneutinés analizes. Toks tikéjimo tiesy pristatymas patyré triuskinancCius smagius, kuriuos jai
sudave pasaulietiniai mokslai — i$ iSorés, ir bibline egzegezé — iS vidaus, ir kurie smarkiai supurte
visg teologine samprata, o taip pat ir demonologija.“?

Pirmasis iS demono kaip asmens egzistavimu abejojusiy, bet sutinkanCiy diskutuoti
TEOLOGVY Vviesai ,,Sétono klausimu®, atrodo, pasisaké teologas L. MONDEN. 1958 metais jis palaiké
demono asmens egzistavimo teze ir pasiprieSino demono egzistavimo mitologizavimui:
»,Evangelijose demony iSvarymas jgauna asmeninés kovos, susigrimimo su prieSininku atspalvj,
virsta dialogu, kuriuo Kristus kreipiasi ne j apsédimo varginama Zzmogy, bet tiesiogiai j ta, kuris tuo
metu atrodo yra uZémes jo asmens vieta“.®® Dominikonas C. DuqQuoc svarsté, ar mokslinis
progresas turi kg apreiksti tikinCiajam, ko pastarasis dar nezino. Jo nuomone atsakymas j klausima,
ar Sétono jvaizdj vis dar turime suprasti remdamiesi Sventuoju Rastu ir tradicija, priklauso nuo
krikgionybés brandos, nes apreiskimas nepateikia jtikinamy realaus Sétono egzistavimo jrodymy.®*
Tokj susilaikyma nuo griezty pasisakymy uZ ar pries Sétono egzistavima surandame ir pas O.
SEMMELROTH ir P. SCHOONENBERG. Pastarasis savo svarstymus baigia tvirtinimu, kad Sventajame
Raste jis nerado ne vieno jtikinamo argumento, kuris galety jrodyti, jog angelai ir demonai
dieviskame apreiSkime uzima svarbig vieta. Tg patj galima pasakyti ir remiantis filosofija:
racionaliai Zvelgiant negalima jrodyti angely ir demony egzistavimo.®®

1978 m. W. KASPER viename savo darby i$kelia tris klausimus.®® Pirmasis klausimas lie¢ia
demonams priskiriamy vardy interpretacijg; antruoju bando aiskintis, ar velnias yra asmuo, ar
tikrovés struktdry iSraisSka, ar tik atskiry psichologiniy arba parapsichologiniy reiskiniy ar fenomeny
pasireiskimas; treciuoju siekia iSsiaiskinti, ar Sventasis Rastas ir tradicija, kada kalba apie demong
kaip apie asmenj, tai daro jsakmiu privalomojo tikéjimo tiesy tonu.

Pasak Lavatori, Kasper‘iui ,,velnias yra ne tiek reali butybé, kiek blogio ‘reprezentacija’ (...).
Taciau, galy gale, ar velnias yra tikrovéje egzistuojanti batybe ar vien tik simbolis? Kasper‘io
demonologija nera yra aiskiai apibrézta, jstrigusi tarp dviejy blogio egzistavimo galimybiy — blogis
gali egzistuoti laisvame Dievo kdrinyje ir blogis kaip anonimisSka ir beasmené jega. Del tokiy
dvejoniy atsiranda simboliné Kasper‘io blogio samprata. TaCiau tokiu badu vel iskyla klausimas
apie realaus blogio iStakas, kurios atveda arba prie paties Dievo (monizmas) arba prie prado, kuris
yra priesingas Dievui (dualizmas). Kasper‘io mintis taip ir lieka jkalinta tarp $iy abejoniy.“®” Tuo
paCiu keliu eina ir J. WERBICK, Kkuris Kristaus pergales prie$ blogio jegas vadina ‘metaforomis’.
Blogio jegos, demonai jam yra Sio pasaulio jegy, kurios pavergia ir sukausto Zzmogy, metaforos.

PanaSus ir M. E. BOISMARD, kuris savo darbuose remiasi bibline egzegeze, pozidris. Jis
teigia, kad Senajame Testamente nerandame aiskiai apibréZty Sétono personaZo bruoZy, tuo tarpu
néra jokiy abejoniy, kad Jézus Naujajame Testamente apie Sétong kalbéjo, kaip apie baugy
personaza.®® Tokj patj neapsisprendima, ar Sétona laikyti tikru asmeniu, ar tik blogio
personifikacija, savo darbuose isreiskia R. SCHNACKENBURG® ir F.J. STENDENBACH®™. P. GRELOT

8 |bidem, 18-19 psl.

8 |_. MONDEN, Het wonder. Theologie en apologetike van het christelijk mirakel, Ultrecht-Antewerpen 1958, 127-154
psl. pacituotas R.LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 20 psl.

8 L. Duquoc, Symbole ou réalité?, in Lumiére et Vie, 15 (1966), 99-105, pacituotas R.LAVATORI, Satana, un caso
serio..., 0.c., 20-21 psl.

8 p. SCHOONENBERG, Osservazioni filosofiche e teologiche su angeli e demoni, in AA. V'v., Angeli e diavoli, Brescia
1974, 114-120 psl.

8 \W. KASPER, Il problema teologico del male, in AA. Vv., Diavolo-demoni-possessione, Brescia 1983, 45-78 psl.

8 R. LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 22-23 psl.

% E. BoISMARD, Satana secondo I‘Antico e il Nuovo Testamento, in Lumiére et Vie, 15 (1966), 61-76 psl.

¥ R. SCHNACKENBURG, La vita cristiana. Esegesi in progreso e mutamento, Milano 1977, 134-135 psl.

% F J. STENDENBACH, Das Bése und der Satan. Der Ursprung des Bosen in der Heiligen Schrift, in Bibel und Kirche
1975, 2-7 psl.
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kalba apie Jezy stovintj ‘blogio pasaulio’ akivaizdoje. Jo svarstymus randame ,,1979 m.
PopieziSkosios Biblines Komisijos sesijos darbuose®, taCiau Lavatori ir jo pozicijg demony
egzistavimo klausimu laiko dviprasmisSka, pavadindamas ja ,.egzegetiniu kompromisu®. Grelot
pasidlé skaityti Sventajj RaSta ne pazodZiui ir vengti suprasti jj tiesiogine prasme, nes btent tai
apribojo BaznyGios Tévy ir ViduramZiy mastytojy Sventojo RaSto suvokimo galimybes. 15 kitos
puseés reikety vengti perdém mitologines teksty interpretacijos, kad demoniSka tikrové nebuty
suniveliuota iki simbolizmo lygio. Autorius pasirenka vidurio kelig, kuris iS vienos puses Blogj
suvokia kaip realig tamsiajg Batj ir Galig, o iS kitos pusés, ZodZiai, kuriais bandoma perteikti §j
Blogio slépinj iSlaiko simbolinj, tai yra, sutartinj pobadj. Lavatori kritikuoja tokig Grelot pozicija,
nes ji neatsako j du svarbius klausimus. Visy pirma, simboliné kalba neturi aiSkaus turinio, todél
nera aiSku, ar kalbama apie jasmenintg batj, ar apie abstrakCias blogio personifikacijas. | §j
klausimg Grelot neatsako, nes, pasak jo, svarbiausia yra nugaléti blogj, o ne bandyti paZinti, kas tai
yra. Antrasis neatsakytas klausimas lieCia blogio kilme. Anot Lavatori, kadangi jo negalima susieti
su dualizmu, kuris yra nesuderinamas su monoteistiniu Biblijos tikejimu, tada lieka neiSspresta
nupuolusio angelo kilmé ir jo nuopuolio priezastis. Lavatori perzvelgdamas Grelot svarstymus daro
iSvada, kad ,visas jo tyrimas baigiasi bibliniu agnosticizmu, nes nejmanoma kg nors suzinoti i$
Sventojo Rasto, ir etiniu pragmatizmu, nes esame priversti kovoti prie§ blogj, be galimybés pazinti
savo priesininka“.*

Kataliky baznygios teology, kurie neigé ontologinj bei asmeninj Sétono egzistavima, reikia
ieSkoti tuoj po Vatikano Il susirinkimo. Dauguma jy buvo Sventojo RaSto egzegetai, kurie savo
teologines iSvadas, neigiancias Sétono egzistavima, daré remdamiesi bitent egzegeze.

1968 m. olandy teologas BAS VAN JERSEL straipsnyje Jézus, velnias ir demonai tyrinéja
Jezaus gundymo sceng Mato evangelijoje (Mt 4,1-11) ir demony iSvarymg GerazieCiy kraste pagal
Morkaus evangelija (Mk 5,1-10).°* Autorius savo egzezéje naudoja ,,Formgeschichte metoda,
kurio pagalba prieina iSvada, kad Jézus nepatyré jokio gundymo, o pati gundymo istorija gime
judéjiskoje-krikscioniskoje aplinkoje. O apséstojo iSvadavimas priklauso helenistinei kriksCioniy
aplinkai, kurioje Jézy buvo norima pristatyti kaip stebukladarj. Bas van Jersel nuomone, remiantis
Siais tekstais nejmanoma jrodyti velnio egzistavimo. Judéjy-krikscioniy bendruomené islaisvinimg
nuo piktyjy dvasiy turejo suprasti realistiSkai. Jézus, atsizvelgdamas j jy suvokimo lygj, prisiéme
egzorcisto vaidmenj. Autorius prieina teologinés iSvados, kad kalba apie velnius arba demonus ir jy
egzistavimas nebutinai turi bati jtraukta j tikéjimo tiesy sarasa.

Tuo pat metu pasaulietis teologas H.A. KELLY para$é knyga Sétono mirtis.®®* Anot jos,
Sétonas ir demonai Senajame Testamente atsidaré aplinkiniy kultiry ir senyjy mity jtakoje. Netgi
Jezaus gundymo modelj galima rasti ir apokrifuose apie Abraomg ir Moze. Todel negalima visko
suprasti perdém tikroviskai. Netgi BaznycCios Tévy mastymas yra apibréziamas kaip ,,mitologinis* ir
priklausomas nuo Enocho mito apie angely nupuolima, pakeisto filosofiniu Origeno mitu. Ireniejaus
Sétono teisiy teorija, véliau perimta Origeno ir Augustino, autorius vadina tiesiog fantazijomis.
Toliau tesdamas jis sukritikuoja liturgija ir priskiria Sétono atsizadéjima bei druskos, vandens ir
aliejy egzorcizmus (naudojamus kriksto liturgijoje) prie folkloro, kuris yra bendras tiek pagonims,
tiek Zydams, tiek ir kriks&ionims. Kalbédamas apie apsédimus ir gundymus®, Kelly juose jZvelgia
daugiau ligy arba jsikalbéjimy apraiSkas. Jas reikia gydyti ne egzorcizmais, bet atitinkamomis
medicininémis terapijomis. Todel savo knygos pabaigoje autorius prieina iSvados, kad bdtina i$
krikscioniSkojo mokymo pasSalinti demonologija, nes kitaip musy tikéjimas praras savo patikimuma.

°1 R. LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 26 psl.

% AAVV., Engelen ir duivels, Hilversum 1968; it. vert. : a cura di A. BONORA, Angeli e diavoli, Brescia 1972, 15-32
psl..

% H.A. KELLY, The Devil. Demonology and Witchcraft, London 1968., it. vert.: La morte di Satana. Sviluppo e declino
della demonologia cristiana, Milano 1969.

* Gundymo idéja ,,asmenims su nestabilia psichika gali sukelti pataloginius padarinius, arba sukelti nepagrjstas baimes
perdém jautriose sazinése* (ibidem, 148 psl.).
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1969 m. iSeina H. HAAG knyga Velnio likvidavimas?, o 1974 m. pasaulio Sviesg iSvysta
antroji jo knyga Velnio tikyba.” Autorius pradeda savo svarstymus nuo mirties ir blogio pasaulyje
problematikos ir atsisako priskirti jy priezastj velniui. Jis perzvelgia Sventojo Rasto vietas, kuriose
fighruoja velnias ir svarsto, ar jos yra batinos tikejimui.

Gundymas, pasak jo, néra primestas iS iSores, bet priklauso giliausiai paties zmogaus
prigimcCiai. Jis gali pasibaigti nuodeme, todel ir nuodéme yra esmine Zmogiskumo dalis. Jau nuo
pirmujy Sventojo Rasto puslapiy matome, kad tarp Zmogaus sukdrimo, gundymo ir nuodémés yra
glaudus rysys, o tai reiSkia, kad gundymas ir nuodemé Zmoguje egzistavo jau nuo pat pradZiy.
Pirmosios nuodemes istorijg reikia skaityti ne kaip zmogaus istorijai priklausantj jvykj, o kaip
alegorijg, kuri atspindi kiekvieno Zmogaus silpng ir trapig prigimtj. Béda yra ta, kad Zmogus jau
toks yra sukurtas, kaip tai konstatuoja Pr 8,21: ,Zmogaus 3irdies polinkiai yra pikti nuo pat
jaunystés*®.

Kadangi prigimtine nuodéme néera realus istorinis jvykis, del to ji negali bati ir pagrindine
blogio priezastis. Ir velnias néra reali bltybe, o tik viena i$ kultariniy blogio koncepcijy. Haag
prieina i$vada, kad ,,Dievas jskiepijo Zmogaus prigimtyje stipry polinkj j blogj“.*® Sétonas, jo
nuomone, tera literatlriné iSmoné, kuria buvo norima paaiskinti blogio egzistavimo pasaulyje
priezastis. Jj laisviausiai bty galima pakeisti zodziais ,,nuodeme* arba ,,blogis“. Personifikavimas
leidZia tik rySkiau ir aiSkiau perteikti norimg mintj apie pacia blogio prigimtj.

Haag uzbaigia savo svarstymus teigdamas, kad Naujojo Testamento rastai tikrai nesieke visy
laiky Zmonéems primesti kaip negincCijama tiesg judéjy tikéjima demonais.

Lavatori kritikuoja Haag pozicijg, nes mato joje metodo nenuoseklumg ir nepriimtinas
apreikstajai tiesai mastymo pasekmes: ,,(Haag) interpretuoja Sventajj Rasta tik kaip mitologinj ir
lingvistinj palikima, uzmirsdamas, kad yra nedaloma vienybe tarp literatdrinio zanro ir turinio. Tali
du skirtingi aspektai, bet yra glaudZiai susije ir priklausomi vienas nuo kito. Be to, autorius tam, kad
likviduoty velnia, turi likviduoti ir gimtajg nuodeme bei su ja susijusias tiesas, perkeldamas blogio
Saknis j Dievo sukurto Zmogaus prigimtj. IS Cia iSplaukia, kad tikrasis blogio autorius yra pats
Dievas, o tai prieStarauja mokymui apie absoliuty Dievo ir jo sutverty kariniy gérj. Todel toks Haag
analizéje pasitlytas velnio likvidavimas per brangiai atsieina.“*’

Haag mokyklai priklauso ir M. LIMBECK su K. KERTELGE. Pirmasis priskiria demonologijg
prie grynai Zmogiskos psichologijos reiskiniy: ji téra ,,negatyvi“ Zmogaus patirtis arba konceptualus
jo minties karinys.?® Kertelge™ nesutinka su mintim, kad Sétonas yra tikra batybé ir yra labiau
linkes interpretuoti jj kaip blogio simbolj. Nors ir pasisakydamas, kad nederéty demonus visiskai
priskirti prie mitologinés sferos, tatiau pastebi, jog ,.Sventajj Rasta labiausiai domina Dievo
apsireiSkimas. Jis reikalauja, kad mes patikétume Dievu, jo Stnumi ir jo darbais, 0 ne velniu ir
demonais*.'®°

E. DREWERMANN Yyra Zinomas tuo, kad teologijoje kaip hermeneutiniu instrumentu pradéjo
naudotis froidiSkomis koncepcijomis. Jo manymu velnias téra Zzmogaus vaizduotes padarinys, kuris
parodo skausmingg ir beviltiSkg Zmogaus gyvenimo padétj. ISganymas Zmogy pasiekia tada, kai jis
savo kelyje sutinka gailestingaja Tévo meile issiskleidusia Kristaus asmenyje. Sis susitikimas
iSlaisvina jj IS baimés gniauZty. Bltent Dievo meiléje gludi toji jéga, kuri iSvaro demonus ir iSgydo
ligonius. ,,Tad ar tik ‘demoniskos dvasios* nebus zmogisky dvasiy apraiSka — sielos jegos, kurias
baime nustimeé j pasamoninius poZzemius?* klausia Drewermann, ir pats atsako: ,,Atsakymas j §j
klausima, be abejo, yra — taip. Juk visa tai, kg Zmogus nesiojasi savo Sirdyje, yra ne demoniskos, o

% H. HAAG, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 1969; it. vert.: La liquidazione del diavolo?, Brescia 1970., H. HAAG,
Teufelsglaube, mit Beitragen von K. ELLIGER, B. LANG und M. LIMBECK, Tlbingen 1974; it. vert.: La credenza nel
diavolo, Trento 1976.

% H. HAAG, La liquidazione del diavolo?, o.c., 38 psl.

" R. LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 30 psl.

% M. LIMBECK, Le radici della concezione biblica del diavolo, in Concilium, 11 (1975), 45-61 psl.

% K. KERTELGE, Gesu i suoi miracoli e Satana, in Concilium, 11 (1975), 62-72 psl; ID., Diavoli, demoni, esorcismi in
prospettiva biblica, in AA. Vv., Diavoli-demoni-possessioni..., 0.c., 7-44 psl.

100 K KERTELGE, Diavoli-demoni-possessioni..., 0.c., 42 psl.
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7mogiskos kilmés, ir todél turi biti traktuojama pagal zmogaus psichikos désnius“. *** Lavatori
pastebi, kad Drewermann eidamas tokiu keliu paneigia ne tik velnio egzistavimg, bet ir kiekvieno
zmogaus pasirinkimo laisve, nes jo pasirinkimai yra jtakojami pirmaprades baimes. Bereikalinga
likty ir Kristaus iSganymo maloné bei Sventosios Dvasios tarpininkavimas. Juk Jézaus gydomoji
veikla bty nukreipta tiktai j prigimtine Zzmogaus psichika. Kazkur iSgaruoty iSganymo maloné, kuri
Sventosios Dvasios veikimu padaro mus Dievo vaikais. ,,Drewermann interpretuoja Evangelija ne
kaip egzegetas, bet kaip psichologas. Jo teiginiai gali padeti suprasti kai kuriuos zmogiskuosius
tikejimo aspektus, j kuriuos krikscioniskasis gyvenimas anksCiau galbut neatkreipé tokio démesio,
kaip antai meilés dovanai dimensija. Taciau toks psichologiniy teiginiy suabsoliutinimas i$ tikryjy
smarkiai nuskurdina visa Gerosios naujienos Zinig“.'*

Galiausiai reikia pamineti tuos kataliky teologus, kurie vis dar remia tradicinj demonologijos
mokyma. Kai kurie i§ jy parasé apie demonologijg susistemintus veikalus, kiti domejosi tiktai
atskirais jos klausimais.'®®

M. FLICcK ir Z. ALSZEGHY jtraukia demony klausimg | savo traktatg apie sutvérima.
Sventasis Rastas pateikia pakankamai aiskiy duomeny apie demony egzistavima. Tai patvirtina ir
BaznyCios mokymas, todél demony egzistavimas yra viena i$ dieviskojo ir katalikiSkojo tikéjimo
tiesy.’® Apsvarste klausimus, susijusius su angely nuodéme ir jy likimu po nuopuolio, autoriai
pereina prie Siy angely poveikio Zmoniy gyvenime klausimo. Jie teigia, kad reikia dieviskojo ir
katalikiSkojo tikejimo tiesa laikyti ir tai, kad nupuole angelai gali daryti jtakg Zmonéms. Pabaigoje
autoriai kalba apie santykj tarp magijos ir velnio apsedimo. Jie atkreipia demesj, kad Siuolaikiné
teologija nelinkusi tvirtinti, jog egzistuoja tokia magija, per kurig visada ir neatSaukiamai reikstysi
velnias, taCiau vis délto negalima ,,paneigti ir to fakto, kad vienu ar kitu magijos praktikavimo
atveju su velnio pagalba buvo pasiekti protui nesuvokiami dalykai“.'*

K. RAHNER, kalbédamas apie Laterano IV susirinkima teigia, kad ,,jo kontekste yra daroma
demony egzistavimo prielaida®, ir kad ,,kunigaikstysCiy bei nezemisky valdziy egzistavimas ir jy
veikimas pasaulyje yra laikomas tikéjimo tiesa“, o ,,Siy tamsos jegy jsisiautéjimas leidZia suprasti,
kad pasaulyje veikia Piktojo asmuo*.'%

D. ZAHRINGER demony jtakos Zmogui atzvilgiu teigia, kad ,,nors Siy laiky Zmonés, gamtos
moksly progreso deka ir gali mastyti objektyviau nei masy protéviai, taCiau jiems nereikty uzmirsti,
kad Sétonas ir jo angelai, bidami kariniais, irgi yra visatos dalis ir gali tiek, kiek leidZia Dievas
daryti savo bloga jtaka Zmonéms*.*%’

Taip pat ir J. AUER™®, nors ir kritikuodamas kai kuriuos demonologijos aspektus, tagiau vis
delto pritaria BaznyCios mokymui apie demony egzistavimg ir jy pirming nuodéme. Jo nuomone
tarp Sventojo Rasto eilu¢iy galima atrasti daug nuorody, kuriy pagalba galime priartéti prie blogio
egzistavimo slépinio. ] Sétong jis Zvelgia jo santykyje su Dievu (teologinis kelias), su Kristumi
(kristologinis keliais) ir su Zmogumi (antropologinis kelias), o jo galutinis pralaiméjimas yra
susietas su Dievo karalystes iSsipildymu (eschatologinis kelias). Auer tikina, kad Siandieniniai
demonologijos sunkumai yra susije su prieSprieSa, kurioje tarpusavyje susiima modernusis
mastymas ir biblinis apreiskimas su demonais ir pasauliu, kuriame gyvena Zmogus, nes Sétonas po
nuopuolio buvo nutrenktas ant Zemes ir buvo pavadintas ,,5io pasaulio valdovu*.

101 £ DREWERMANN, Il vangelo di Marco. Immagini di redenzione, Brescia 1994, 30 psl.
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idstudijave Sventojo Rasto tekstus bei atsizvelge j kultiros vystymasi istorijos bégyje, turi stengtis isvalyti
demonologijg nuo sgvokuy, kurios kartais atrodo abejotinos ir fantastinés* (ibidem).
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G. GozzeLINo angelologijai ir demonologijai paskiria iStisg skyriy savo traktate apie
teologine antropologija.'® Jis Sventojo Rasto egzegezéje naudojasi istoriniu-kritiniu metodu, kuris
aiskiai parodo, kad judejy demonologija yra peremusi nemazai dalyky ir i$ aplinkiniy tauty, taCiau
tai nesumenkina jos isskirtinio originalumo. Savo svarstymy pabaigoje jis dar kartg pabrézZia, kad
kalbant apie angelus ir demonus batina atskirti tai, kas yra svarbu ir jpareigotina, nuo to, kas yra
ginCytina ir nereikSminga. Apie juos reikia uzsiminti iSganymo skelbime, taCiau neuzmirstant, kad
Jy vaidmuo yra antraeilis, ir kartu nesumenkinant jy baties originalumo.

C. BaLbuccl svarsté apie demonologijg keliuose savo veikaluose, ir tai daré ne i$
teologines, bet IS pastoracines puses. TacCiau jo darbai pasirode esg nemaziau kompetentingi ir
svars uz teology, ypaC tose vietose, kuriose autorius svarsto apie demono gundymus ir
apsédimus.**?

Viena sistematines teologijos knygy leidykla savo serijoje iSleido iS keliy autoriy (B.
MARCONCINI, A. AMATO, C. ROCCHETTA ir M. FIORE) straipsniy sudarytg veikalg apie angelus bei
demonus.™* Jos pabaigoje autoriai prieina vieningos isvados, kad velnias apsireiskia kaip batybeé,
kuri egzistuoja Salia Zmogaus nuodemiy ir jy padariniy, o jo batis nuo pat pradziy yra slepininga.
Sétono esme arba prigimtj yra sunku apibréZti, nes jo apraiskos kiekvieng karta yra vis kitokios, o jo
Jjtaka galima suskirstyti j daug sudetiniy daliy.

R. LAURENTIN savo veikale Demonas. Mitas ar tikrove?*? siekia isspresti teologinius ir
filosofinius nesklandumus ir pagrjsti demonisky apsedimy bei Jezaus egzorcistines veiklos tikruma.
Jis savo svarstymuose kalba apie Baznycios kova su demonu, apie jvairias egzorcizmy formas ir
apie demony veiklag musy laikais. Filosofiniame lygmenyje autorius siekia iSsiaiskinti simboliy
reikdme apskritai ir jos santykj su Sventojo Rasto simboline kalba apie demonus. Simbolis, pasak
jo, nereiskia neegzistuojancios tikroves, ir Sventasis rastas naudojasi simboline kalba ten, kur nori
perteikti Zmogaus protui neprieinama tikrove. ,,Visose tautose galime atrasti jvairiy simboliniy
tikroves raisky, todél ir Biblija negali nesinaudoti giliomis simboliy reikSmemis, be kuriy pagalbos
negalima atskleisti nematomos ir dvasines tikrovés realybés. Biblija noréedama atskleisti Dievo
slepinius naudojasi ne abstrakCia, bet konkreCia kalba, sudaryta iS vaizdiniy. Tokiu badu,
Apreiskimas atsistoja j kitg lygmenj, tuo skirdamasis nuo graiky filosofijos, kuri ieSko galutiniy
priezasCiy abstrakcijy pagalba. Bet del to simbolines kalbos negalima laikyti antrarGSe. Tai
gyvenimo kalba, kuri labiausiai tinka atskleisti Zzmogiskai SirdZiai slepinius, kuriy negali sutalpinti
modernusis racionalizmas. Juk poetiné kalba nera zemesne uz abstrakcijy kalba. Simbolis nebdtinai
turéty reiksti prasimanyma, neegzistuojancig realybe, etering dvasig. Jis nukreipia masy Sirdies
zvilgsnj | gilesne, nuo masy akiy pasleptg realybe, kurig savo eilése uzCiuopia poetai. Tai
palyginimy ir paralelizmy kalba, nes batent jie geriausiai i$ kartos j kartg perduoda Apreiskimo
Sviesa. Apie tai byloja ir pati graikisko zodzio symbolos etimologija (zodzio symballo prasme yra
»Sudeéti j vieng“ analogijos ar kontrasty pagalba). Biblija, noredama perteikti transcendenting Dievo
esatj, naudojasi simboline kalba, kuri Kkartais virsta tiesiog antropomorfizmu. Ji negali pasitenkina
tiktai abstrakciu ,,To, kuris yra“ apibrezimu (...). Kai kas prieStarauja: simbolizmas gali nusiristi iki
vargingy ir juoka kelianCiy jvaizdziy, iS kuriy racionalistai veliau pagrjstai pasiSaipo. Jei kalbama
apie demonus, simbolizmas remiasi netinkamu pagrindu, skirtingai nei kalbant apie Dieva.
Sunkumas kyla ne tada, kai reikia perteikti Karéjo transcendentinj baties pilnatves slépinj, bet
priesingai, kai norima atskleisti karinijos trakumus: nebe bitj, o jos degradavima j ne-batj«.*3

Blogis filosofinéje plotméje negali bati apibréztas kaip neigiama batis, bet tik kaip tam
tikras baties praradimas. Blogis néra kaZzkokia piktavalé batis, apie kurig savo laiku kalbéjo

19 G, GozzELINO, Il contesto creaturale transumano: angeli e demoni, in Vocazione e destino dell‘uomo in Cristo,
Leumann (TO) 1985, 293-419 psl.

10 ¢, BaLbuccl, Gli indemoniati, Roma 1959; D, Il diavolo... ,,eseiste e lo si pud riconoscere*, Casale Monferrato
(AL) 1988; ID, La possesione diabolica, Roma 1988 ®.

111 B MARCONCINI, A. AMATO, C. ROCCHETTA, M. FIORE, Angeli e demoni. Il dramma della storia tra il bene e il male,
Bologna 1991.

12 R LAURENTIN, Il demono. Mito o realta? Insegnamento ed esperienza del Cristo e della Chiesa, Milano-Udine
1995.

13 Ibidem, 139-140 psl.
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manichejai, nes batis jau del paties savo egzistavimo yra geris. ,,Todél Blogiu galima pavadinti
blties stoka. Tai trkumas ar netektis, kuri viska sugadina. Blogis savo esme yra neapCiuopiamas.
Apie jj galima kalbéti vien tiktai jvaizdziy ir metafory pagalba. Apskritai Blogis yra skausminga
7aizda atveriantis suluosinimas*.***

] klausimag, ar demonas yra asmuo, ar tik abstrakcija R. Laurentin atsako, kad jis visgi yra
savo as$ suvokianti batybe, gyvas ir veikiantis subjektas, Dievo sukurtas asmuo, nors ir per nuopuolj
prazudes savo laisve: ,,Dievas suklre angelus kaip dvasinius ir nemirtingus asmenis. Tikroji
puolusiy angely tragedija slypi tame, kad nusidedami ir atsiskirdami nuo Dievo jie nusisuko ir nuo
savo amzinosios laimés ir iSsizadéjo didziausios savo privilegijos, kuria Dievas buvo su jais
pasidalings — laisvés pasirinkti meile. Todel Blogis yra baties sumazéjimas, nuosmukis. Blogio
angelas nupuola pasirinkdamas savo kelrode Zvaigzde egoizma ir puikybe. Si kalté jj iskreipia,
nusmukdo, taCiau jo nesunaikina. Bity absurdiSka kalbéti apie demono ar Zmogaus asmenj
naudojantis musy jau anksCiau aptartomis visiSkos nebaties kategorijomis, nes Blogis iS baties
atimdamas tik tam tikrg jos egzistencijos ir gério dalj, negali visiSkai panaikinti jos egzistavimo ir
laisvo pasirinkimo. Sitoks tad yra Blogio egzistavimo problemos fonas“.**

Teologai kalbéjo ir apie atskiras Sétono, jo asmenybés ir blogio egzistavimo pasaulyje
aspektus.

1973 m. H. Haag teiginiams paprie$taravo J. RATZINGER.''® Jis pirmiausia priekaistauja
Haag del to, kad pastarasis interpretuoja Biblijg atsizvelgdamas j Siy laiky mentalitet, o ne
remdamasis pacCia Biblija ir jos egzegeze: ,,“Atsisveikinimas su velniu’ remiasi ne biblinémis
tiesomis, kurios teigia visai kg Kkitg, o masy laiky pasaulezitra, kuriai velnio egzistavimas yra nei
patogus, nei priimtinas“.*" Ratzinger pristato keturis bazinius Sventojo Rasto studijy kriterijus:

1) ST ir NT turi komentuoti vienas kitg. Velnias uzima svarbig vietg Jezaus gyvenime ir
veikloje. Jo vaidmuo lieka nepakites ir apastalo Pauliaus laiSkuose bei kituose Naujojo Testamento
raStuose. Matome, kaip vystosi Apreiskimas: Senojo Testamento monoteizme demono figdra dar
negaléjo bati tinkamai suprasta.

2) Tikéjimo tiesa turi atsispindeti konkreCiame gyvenime. Pagrindine Jézaus misijos
uzduotis buvo kovoti su demonu. Tg pacig uzduotj ir galig iSvaryti demonus jis perduoda ir savo
mokiniams. Todel atimdami §j aspektg iS Evangelijos rizikuojame sumenkinti pacCig Jezaus buties ir
veiklos prigimtj.

3) Sventojo Rasto ir tikingiyjy bendruomenés vienybé. Reikia nuolat turéti omenyje tiek
Baznycios tradicija, tiek liturgija, kurioje kriksto egzorcizmas su Sétono ir jo darby issizadéjimu
uzima vieng i$ svarbiausiy viety.

4) Santykis tarp mokslinés pasaulézidros ir tikejimo. Haag tvirtinimas, kad modernusis
pasaulio suvokimas negali pritarti biblinei demono sampratai neturi jokio pagrindo.

Velnias yra asmuo ne save suvokiancio sgmoningo vienio prasme; demonas yra ne-asmuo,
asmenines baties suirimas, sunykimas. Del to, anot Ratzinger, demony saves nepazinumas yra jy
jégos Saltinis: badami iSblaskyti uz savo sgmoningos baties riby jie negali susivokti ir atrasti savo
tikrojo identiteto.**®

1977 m. demonologijos klausimu teologijos Zurnale Civilta Cattolica pasisake A.
MaRrrANzINIL® Autorius teologiniy gindy atzvilgiu pastebi, kad prie$ kelis deSimtmegius kataliky
teology tarpe buvo jprasta Kristaus iSganymg sutapatinti su pergalinga jo kova prie§ demonus.
Dabar gi netruksta tokiy, kurie suvokia Sig kovg kaip individualiojo ir socialinio blogio simbolj. To
priezastis jau néra siejama vien tik su ,moksline pasauléZitra, bet ir su tikéjimo rimtumu. Sie
teologai teigia, jog tam, kad galétume Svesti Kristaus pergale prie$ blogio jegas, néra jokio reikalo
kreiptis j tikrove, kurios negalima suvokti protu. Mes patys esame blogio prieZastis, ir del masy

14 Ibidem, 140 psl.

15 Ibidem, 141-142 psl.
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kaltés &is blogis tarpsta pasaulyje“.**® Glaustai pristates Senojo ir Naujojo Testamento

demonologijos realijas, autorius imasi Siuolaikinés hermeneutikos problemy. Masy laikais, be
abejonés, Dievo ZodZiu reikia laikyti tiktai tai, ka jkvéptieji raSytojai noréjo perteikti, paliekant
nuoSalyje ano meto sgvokas, asmenines patirtis bei liaudies pasakojimus, kurie kartais panaudojami
iSreiksti jy mokymui. Blty naudinga pastudijuoti, kokiu budu Sventieji autoriai priéjo prie vieny ar
kitokiy i3vady, kurias jie uzfiksavo Sventojo Rasto eilutése, tatiau negalima uzmirsti, kad ,,jy
Zodziai savo verte ir svorj jgauna ne del savo kilmés, bet del dieviskojo veikimo, kuris juos
pagrindZia savaja tiesa. Bibliniy teksty jvertinimas turéty bati siejamas ne tiek su noru atrasti saltinj,
kuriuo remdamiesi Sventojo Rasto autoriai pagrindé savo mokyma, kiek su siekimu issiaiskinti, kur
tas mokymas buvo kategorikas tvirtinimas, o kur tik spéjimas“.*?* Yra jvairiy nuomoniy bibliniy
teksty atzvilgiu: kai kurie teigia, kad tiesiog nejmanoma kalbéti apie demony egzistavima, nes
Sventasis Rastas to neleidZia daryti; kiti gi tvirtina, kad net paties Jézaus zodZiai negali pagrjsti
demony kaip asmeny egzistavimo, nes jis buvo priklausomas nuo ano meto zydy pasaulézitros,
arba nuo kity Naujojo Testamento laiky tradicijy, kurios buvo svetimos paCiam Jézui. Dar Kiti
pasisako uz mitologine interpretacijg su blogio jasmeninimo funkcija, kuri turety parodyti, kokia
didele jtaka Zmogui daro nuodémés. Sios skirtingos sampratos, anot Marranzini, atskleidZia mums
lingvisting argumento problematika. Tuo tarpu ontologinis demony jrodymo kelias Siandien jau
nebéra priimtinas. Reikia atrasti tokig blogio interpretacijg, kuri galéty vel paskatinti tikinCiuosius
kovoti su visokiomis blogio formomis pasaulyje. Tam neuztekty tiktai iSrinkti BaznyCios Tevy
raStuose ar Magisteriumo doktrinoje tokias citatas, kurios kalbety apie demony egzistavima — turint
omenyje Siy laiky teologine orientacija, jy verte blty grynai apraSomoji. Marranzini visgi atkreipia
démesj, kad kai kurie BaznyGios tekstai tiesas apie demony egzistavima grindZia Sventojo Rasto
apreiskimu. Be to, pasaulio sukdrimo ir atpirkimo Sviesoje reikia perziureti tuos Biblijos tekstus,
kuriuose matosi, kad jkvéptasis SventrasCio autorius yra jsitikines demony egzistavimu ir §j savo
jsitikinimg pastato glaudziame santykyje su iSganymo istorija. Sinoptines evangelijos tvirtina, kad
Jezaus egzorcizmai parodo Dievo buvima su juo ir apibadina jo misijg: Tévas atsiunté savajj Stny
tam, kad 3is sugriauty Sétono karalyste (plg. Mt 12,28; Lk 11,20). Taip pat ir evangelistas Jonas
kalba apie demong ne kaip apie blogio simbolj, bet kaip prisikélusiojo Kristaus ir jo Baznycios
priesininkg. Apastalas Paulius savo rastuose pamini ,,jégas®, kurios yra nusistaCiusios priesingai
Kristaus atZvilgiu. Jis mus ramina, kad jokia Zmogiskos ir virS-zmogiskos kilmes jéga negali
sutrukdyti Kristaus isganymui plisti pasaulyje.

Anot Marranzini, bity neteisinga aiskinti kai kurias Sventojo Rasto iSraikos formas jy
kilme 1S tuometines literattros, todel nereikéty tuo remtis, kai norima isreiksti savo abejones tokiy
SventrasCio viety tiketinumo atzvilgiu. ,,Juk jkveptieji SventrasCio autoriai galéjo savo nuoZilra
priderinti kai kurias kultdrinés aplinkos detales prie savo biblinés Zinios“.'?? Naujojo Testamento
raSytojai, kalbédami apie demona, remiasi ne ano meto pazidromis, bet Jézaus elgesiu ir mokymu.
Matome, kad Jezus savo darbais neatspindi ano meto mentaliteto. Sadukiejai, skirtingai nei
fariziejai, netikéjo nei prisikélimu, nei angelais, nei dvasiomis. Kristus pripaZzjsta demony
egzistavimg ir susieja savo iSganymo misijg su kova prie$ juos. Jis sukyla tiek pries vienus, tiek
prie$ kitus. Kada fariziejai apkaltino Jézy, kad pastarasis iSvaringja demonus ty paciy demony
kunigaikscCio pagalba, jis neatsikerta jiems sadukiejy idejomis, ,,bet atsiriboja tiek nuo fariziejy, tiek
nuo sadukiejy, o taisydamas savo amZzininky Klaidingus poZilrius niekada nepaneigia demony
egzistavimo. Dar daugiau — savo elgesiu jis tik dar labiau tai patvirtina. Toks Kristaus elgesys buty
absurdiskas, jei jis nebity tuo jsitikines*.**

Marranzini atkreipia démesj, kad rimtai studijuoti reikia ne vien tik Sventrastj, bet ir
tuos literatdros bei meno veikalus ir liaudies pasakojimus, kuriuose buvo panaudoti bibliniai
vaizdiniai. Demonologijos atzvilgiu ,,jprasti hermeneutikos jrankiai (lingvistika, literatrinis zanras
ir t.t.) turi bati papildyti BaznycCios Tradicijoje per ilgus amZius gyvavusios teksty interpretacijos

120 Ipidem, p.15.
121 Ibidem, p.23.
122 Ipidem, 24 psl.
123 Ibidem, 25 psl.
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studija“.*?* Savo straipsnj jis pabaigia sakydamas, kad demonologijos studijos reikalauja ispresti
hermeneutines bibliniy, patristiniy ir BaznyCios mokymo teksty problemas, siekiant issiaiskinti
kurios jzvalgos tiko tik aniems laikams, o kurios galioja visiems amziams. Reikia vengti daryti
skubotas iSvadas, argumentuojant jas teksty trakumu ar simboliniy elementy skurdumu. Marranzini
teigia, kad negalime leisti, jog kelyje nuo simbolio prie tikrovés, kurig jis slepia, modernusis arba
pozityvistinis mentalitetas savo iSankstiniu nusistatymu demony atzvilgiu iSmusty mus is veZiy.

Velnio egzistavimu neabejoja ir K. LEHMANN. Demonas yra ir visada iSliks Dievo
karinys, kuris i§ pradZiy buvo geras. Jis yra laisvas, turi savimone, gali pazinti ir noréti: visi Sie
apibudinimai tinka asmeniui. ,,Neziarint prieSingy pasisakymy, personalistine demono egzistencijos
interpretacija yra labiau tikétina nei bandymas padaryti i$ jo mitologine batybe«.*#®

H.U. VON BALTHASAR™ teigia, kad velnias egzistuoja ir jis pasirodo dramos tarp
Dievo ir Zmogaus istorijoje. Nors jo role tera Saluting, taCiau dél to nereikia jo nei sumenkinti, nei,
tuo labiau, paneigti jo egzistavima. Jis nesutinka su Barth mintimi, kad velnig reikia suprasti kaip
visiska neigiamybe. Tokio tipo spekuliacijos negalime pagrjsti Sventuoju Rastu, kuriame, beje,
Sétonas yra tiesiai Sviesiai pristatytas kaip Kristaus priesininkas. Todél jis yra konkreti bitybé, nors
ir bloga, suprieSinta su savimi pacia ir negalinti bendrauti, todel apibrézZtina, kaip batybe, praradusi
savo tapatuma.

J. MicHL buvo vienas i$ pirmyjy kataliky egzegety, kuris gvildeno demony egzistavimo
klausima Biblijoje.**” Nors ne viskas, ka Sventasis Rastas kalba apie demonus, yra priimtina, tagiau
vis delto ir Siuolaikiniy moksliniy atradimy akivaizdoje negalima paneigti demony egzistavimo ir jy
veiklos. Butina ,tvirtai laikytis nuomoneés, kad demoniskos batybes iS tikryjy egzistuoja ir kad jy
tikslas yra kenkti Zmogui, tagiau jos, beje, buvo Jézaus nugalétos ir nuginkluotos*.*?®

H. ScHLIER nuodugniai iSstudijavo ,,KunigaikstysCiy ir Galybiy*“ terminy naudojimg
Naujojo Testamento rastuose.*® Pasak jo, Galybés NT nurodo j individualias batybes, sugebancias
racionaliai bendrauti, turinCias valig. Kartais jos veikia kaip individai, kartais kaip rusis (pavyzdziui,
Legiono atveju). Gali apsésti Zmogy, tapti jo fiziniy arba dvasiniy ligy priezastimi. NT sutinkame
Galybes, kurios apseda ir naudojasi gamtos galiomis. Jos gali reikstis istorijoje ir politikoje
(apastalo Pauliaus rastai ir Apreiskimo knyga), religijose (stabmeldysté) arba toje paCioje Zydy
teiseje, kai ji kalba apie zmogaus issiteisinimg darbais, arba netikry apastaly mokyme (plg. 2 Kor
11,13-15). Jos veikia slapta, todél Zmogui sunku jas atpazinti savo aplinkoje. Tai ,,dangaus
galybes®, dvasios, kurios jsiverzia j zmoniy Sirdis ir parodo pasaulj ir jvykius taip, kaip jos nori.

H. BIETENHARD Bibliniy sgvoky Zodyne ra$o, kad nejmanoma paneigti demony egzistavimo,
apie kurj kalba pati Biblija. Modernioji kultdra, nors ir labai stengesi atsikratyti demono, bet
nepajége iSspresti blogio prblemos. Kartais jo pasireiSkimai, ypaC tie, kurie yra susije su
psichologija, yra taip suabsoliutinami, kad jgauna prietary forma. Blogis pasaulyje yra toks
klaidinantis, kad del jo atsiradimo nejmanoma apkaltinti vien tik pasgmones psichiniy jégy. Todel
»prielaida, kad uz individualios ir kolektyvinés Zzmogaus patirties gali egzistuoti tam tikra tikrove,
negali bati moksliskai nei jrodyta, nei paneigta“.**

A. FEUILLET svarstydamas apie Jézaus gundyma™!, jrodinéja, kad Sétonas yra asmuo ir bet
kokia simboliné jo interpretacija yra atmestina. Kitaip Jezy baty galima apkaltinti apgavyste, nes jis
vienintelis tegaléjo papasakoti mokiniams apie savo gundymg dykumoje. Be to, demonas pradedant
Kristaus gundymu dykumoje vis labiau reiskési Jézaus vieSéjame gyvenime, iki pat jo
nukryziavimo. Todél, ,jei kas noréty iki galo suprasti, kas yra tas ‘blogio slepinys’... bei suvokti,

124 1bidem, 25 psl.

125 K, LEHMANN, Il diavolo, un essere personale?, in AA.Vv., Diavolo — demoni — possessione, 0.c., 108 psl.

126 H.U. VON BALTHASAR, Teodrammatica, 3. Le persone del dramma: L‘uomo in Cristo, Milano 1983, 427-462 psl.
1273, MicHL, Demonio; Principati e Potesta, in Dizionario di Teologia Biblica, Brescia 1965, 367-377; 1105-1112 psl.
128 |bidem, 376 psl.

129 4. SCHLIER, Machte und Gewalten im Neuen Testament, Basel 1963; it. vert.: Principati e Potesta‘ nel Nuovo
Testamento, Brescia 1967 ..

130 4. BIETENHARD, Demonio, demoni; Satana, in Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo Testamento, Bologna 1976,
456-463; 1676-1684 psl.

B A FEUILLET, Il mistero della tentazione di Gesu, in Concilium, 45 (1979) 37 psl.
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kokj svarby vaidmenj jis atlieka zemiskojoje zmogaus keliongje, tas turi apmastyti jo ypatingg vietg
ir Iemiallglzﬁq jtaka, Kkurig jis turejo Kristaus apsisprendime iSlaisvinti Zmonijg nuo Sio blogio
jtakos*™.

Trys italy autoriai atskirai vienas nuo Kito iSreiSké panaSias idéjas apie demony egzistavima.
Tai M. LAconI™®, B. MaGaGlonI™ ir G. DANIELI*®. Jie tarpusavyje sutinka, kad apie Sétong NT
reikia kalbéti Zvelgiant j jo santykj su Kristumi ir su jo iSganomaja veikla, arba, kitaip sakant — i$
kristologinés ir antropologinés perspektyvos. Bltent Cia slypi krikSCioniSkojo apreisSkimo naujove,
kurios niekaip nesumaisysi nei su judaizmu, nei su pagoniSkomis kultGromis. Autoriai sutinka
teigdami, kad sistematiné demonologija NT neegzistuoja: NT neparodo nei didelio susidoméjimo
demono asmenybe, nei jo kilme, nei jo prigimtimi, todel reikia labai atsargiai uzsiimti teksty, kur jis
yra minimas, egzegeze. Taciau tai nepaneigia nei jo egzistavimo, nei bandymy daryti jtakg Jezaus
gyvenime bei jj jtikéjusiy kriksCioniy gyvenimuose, iki pat eschatologinio laiky issipildymo.
Demono negalima identifikuoti su blogiu arba nuodéme, nes, nors jis ir yra slepininga, bet vis tik
turinti tapatybe ir realiai egzistuojanti batybe.

Baznycios Magisteriumas

Iki pat X1X amZiaus antrosios puses tikéjimas angely ir demony egzistavimu nepatyre
dideliy sunkumy, kaip ir tiesos apie jy dvasine prigimtj, jy sukdrima, jy prigimtinj gerj ir vélesnj
laisvos valios pasirinkimg sukilti prieS savo Kurejg. Mokslinis progresas daug prisidéjo prie
pozityvistiniy minciy iSplitimo ir jsiSaknijimo visuomeneje. Transcendentine tikrove uz katalikybes
sieny buvo visaip menkinama ir net bandoma visai panaikinti. Biblijoje neminimy ano meto kultdry
pazinimas ir studijos padejo prieiti prie iSvados, kad tikéjimas angelais ir demonais yra ne kas Kita,
kaip tik kultariniy ir religiniy sinkretizmy ir jtaky vaisius.

BaznycCia atskirai niekada nesvarste demonologijos temos, taCiau savo pasisakymais
jsikisdavo tenai, kur reikedavo atsakyti | iSkilusius klausimus, kurie, kartas nuo Kkarto,
pareikalaudavo tiek paaisSkinamojo, tiek galutinio Baznycios zodzio.

Tik visai neseniai Magisteriumas buvo priverstas atskirai prabilti demonologijos
klausimu, nes, kaip ankstesniame skyriuje mateme, daugelis teology iSkéle abejones dél jos vietos
Siy laiky katalikiSkojo tikejimo doktrinoje.

- NIKEIoS (325 m.)™® ir | KonsTANTINOPOLIO (381 m.)™" suSIRINKIMAI. Abudu savo
tikejimo iSpazinime pabrézia, kad visagalis Dievas Tévas yra Vvisos regimosios ir neregimosios
visatos Karejas. Tokiu badu buvo pasiprieSinta manichejiSkajam dualizmui.

- LEONAS I, 447 mety liepos 21 d. laiSkas Quam laudabitiliter Turibijui, Astorgo
vyskupui'®,

Leonas | Siame laiSke pasiprieSina tiems, kurie tvirtina, kad velnias niekada néra buves geras
ir Dievo sukurtas, ir kad pats yra bet kokio blogio pradzia ir substancija. Jis tvirtina, kad visas
dvasines ir materialigsias tikroves Dievas sukdré geras ir Salia jy neegzistavo joks blogis. Velnias
baty iSlikes geru, jei bty neiSsizadejes savo pirmines basenos. Kadangi pasinaudojo savo
prigimtiniu pranasumu ne pagal paskirtj, todel atsiskyre nuo AuksCiausiojo Gerio (bet nevirto
prieSinga substancija).

- Statuta Ecclesia Antiqua (V amzZiaus vidurys arba pabaiga).**

32 Ipidem.

13 M. LAconI, La figura di Satana nella Bibbia, in Sacra Doctrina, 72 (1973), 565-574 psl.

134 B, MAGGIONI, Cristo e Satana nel vangelo di Marco, in Communio, 45 (1979), 5-21 psl.

135 G. DANIELI, Il nemico del progetto divino. Il demonio nel Nuovo Testamento, in Credere Oggi, 40 (1987), 27-39 psl.
3¢ H DENZINGER, Enchiridiin symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, ed. bilingue, a cura
di P. Hunermann, Bologna 1996, (=Denz) n. 125.
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Vyskupy jSventinimo rituale buvo reikalaujama, kad kiekvienas kandidatas j vyskupus
atsakyty j klausimus apie jo tikejima: ,,Jj (jSventinamajj j vyskupus) reikia apklausti... ar velnias
tapo blogu ne dél (savo) padéties, bet dél (laisvo) savo valios pasirinkimo*.

- BRAGOS SUSIRINKIMAS (574 m. liepos mén.), 7 kanonas.**

Dar kartg patvirtinama, kad demono prigimtis pradzioje buvo gera. Jis neatsirado pats
savaime i$ kazkokios blogio substancijos, kaip savo ruozZtu teigé Manichéjas ir Priscilijonas.

- 11 KONSTANTINOPOLIO SUSIRINKIMAS (553 m.), 7 ir 9 kanonas.**

Pasisako prieS Origeno teze apie apokatastaze. Ta tema dar 542-543 metais Justinijonas
paraSe edikta, kuris buvo vieSai perskaitytas 543 mety Konstantinopolio susirinkime ir kurj, regis,
tarp 547 ir 555 mety patvirtinto popiezius Vigilijus. 7 kanonas pasmerkia teze, teigusia, kad Kristus
bus dar kartg nukryziuotas del demony islaisvinimo; 9 kanonas pasmerkia teze, teigusig, kad
demony ir nusidéjéliy kancia truks neamzinai ir kad po kurio laiko jiems bus sugrazZintas pirminis
malones stovis (apokatastaze).

- SENSO SUSIRINKIMAS (pradetas 1140 m. birzelio 2 d.).

Pasisako prieS Abelardo klaidas ir pasmerkia 16-3jg jo teze, teigusia, kad velnias jteigia
Zmogui blogus polinkius akmeny ir Zoliy miSiniy pagalba.

- INocenTO Il laiSkas Eius exemplo paraSytas 1208 m. gruodzio 18d. Taragonos
arkivyskupui.**?

Kalbama apie tikéjimo iSpazinima, nukreiptg pries valdieCius: ,,Mes tikime, kad velnias tapo
blogu ne dél to, kad buvo taip pramatyta, bet dél to, kad pats laisvai pasirinkdavo blogj*.

- IV LATERANO SUSIRINKIMAS (1215 m. lapkri¢io 11-30 dd.).***

Tezeje, nukreiptoje pries albigieCius ir katarus dar kartg pabréziama, kad ,,Dievas velnig ir
kitus demonus pradzioje sukdre gerus, bet Sie véliau savo noru pavirto blogais. Dar véliau Zzmogus
buvo jy suvedZiotas ir nusidejo”. Kitoje vietoje primena, kad velnias ir visi jo sekejai po
paskutiniojo teismo bus pasmerkti amZinoms kan&ioms.**

- TRIDENTO SUSIRINKIMAS, 1546 m. birZelio 17 d., 5-ji sesija: Dekretas apie pirmaprade
nuodéme.**

Sesijos atidarymo metu teigiama, kad kalbant apie pirmaprade nuodeme ir vaistus nuo jos
iSkilo seny ir naujy nesutarimy. Sie nesutarimai, kaip ir kitas blogis, buvo sukelti ,,senojo Zalgio
(plg. Apr 12,9; 20,2), amzinojo Zmonijos prieSo“. 1 kanonas pasmerkia tuos, kurie neigia, kad
Adomas po nusidejimo negali iSvengti ,,mirties, dél kurios Dievas anksCiau jj buvo perspejes, ir ta
mirtis daro jj vergu ‘to’, kuris “turi mirties valdZia, tai yra velnio vergu’ (plg. Zyd 2,14)“.

- INOCENTAS XI, Inkvizicijos instrukcijos schema, kurig apie 1682 m. spalio men.
suredagavo kard. Girolamo Casanate. 12 n.**’
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0 Denz n.457.

" Denz nn.409, 411.

2 Denz n.736.

3 Denz n.797.

'** Denz nn.800, 801.

5 Apie Visatos sukarima véliau dar kalbés Fjorentino (Denz n.1333) ir | Vatikano (Denz n. 3002) susirinkimai. 1V
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visada buvo laikomi karinijos dalimi. Siandien kai kurie laikosi minties, kad negalint tikéjimo ipaZinime uzsiminti apie
klaidas, prie$ kurias pastarasis kovoja, uZteko apibrézti, kad ,,visa egzistuojanti tikrové buvo sukurta Dievo* ir ,,visa
kdrinija, kuri tapo bloga ir Zmogaus supratimu nuodéminga, tokia tapo jos pacios iniciatyva. Visi kiti Susirinkimo
teiginiai Siuo klausimu remiasi tik ano meto kultdros prielaidomis, kuriomis buvo norima jtvirtinti auk$¢iau minétas
tezes” (C. MEYER, Il magistero sugli angeli e i demoni, in Concilium, 9 (1975), 98 psl.) pacituoto A. MARRANZINI, Si
puo credere ancora nel diavolo?, o.c. 27 psl. Marranzini be kita ko teigia, kad Meyer interpretacija per daug sumenkina
IV Laterano susirinkimo verte, nes jj visa reikia laikyti dogmatinj, o ne tik lai kurias tezes. Dvasiniy ir materialiy
batybiy sukdrimas apima ir angely bei demony sukirima, o pastarieji blogais tapo dél savo paciy kaltés. Apie tai
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Viena i$ kvietizmo erezijy buvo susieta su klaidingu santykio tarp gundymo ir nuodémes
supratimu. Velnias néra atsakingas uZ nuodéminga gundymui pasidavusio Zmogaus veiksma. Visa
kalte krenta ant paties Zmogaus, net jei jis tuo metu buty apimtas ypatingos kontempliacijos
busenos.™*® 12-ji Instrukcijos tezé taip skelbia: ,,Visiskai nedera krik$¢ioniskojo tikéjimo grynumo
akivaizdoje tvirtinti, kad nereikia prieSintis gundymams, ir kad nuodémingas elgesys negali bati
priskiriamas tiems, kurie tai daro kontempliuodami, remiantis klaidinga nuomone, kad tuo metu ne
kontempliuotojai, o pats velnias, pasinaudodamas jy kanais, atlieka tokius veiksmus®.

- Il VATIKANO SUSIRINKIMAS. RuoSiantis ir vykstant Siam susirinkimui demonologija
pradéjo susilaukti ypatingo demesio. Susirinkimo Teévai nepaskyre demonologijai atskiro
dokumento, taCiau apie velnig jie uzsimena svarstydami iSganymo istorijos santykj su pasauliu, su
zmogumi ir Kristumi, su BaznyCia ir Mergele Marija. Apie velnig yra kalbama 18 viety. Jos, nors
skaiCiumi ir negali pasigirti, taCiau leidzZia susidaryti vaizda, kad BaznycCios tikejimas neignoruoja
velnio egzistavimo.™*

Susirinkimas identifikuoja rysj tarp piktojo galybés ir pasaulio, kur Zmogus gyvena su savo
nuodememis (GS 2b). Be to teigia, kad: ,,Visa zmonijos istorija persmelkta zutbutines kovos su
tamsos galybémis“ (GS 37b). Si kova truks iki paskutinés dienos. Kiekvienas Zzmogus, Kkuris
pasitiki uz jj mirusiojo ir prisikélusiojo Kristaus galia, yra paSauktas nugaléti savo nuodemes bei
kovoti pries prieSo galybe.

Zmogus pradéjo bendrauti su velniu jau istorijos pradZioje, kada: ,,piktojo suvedZiotas,
pacioje istorijos pradZioje jis papiktnaudziavo savo laisve, sukildamas prieS Dieva ir geisdamas be
Dievo pasiekti savo tikslg” (GS 13a). Dokumentas identifikuoja zaltj, kuris pasirodo Pradzios
knygos pasakojime, su velniu. Taciau visg atsakomybe del nuodémeés priskiria paiam Zmogui,
kuris netinkamai pasinaudojo savo laisve. Tokio zingsnio pasekme buvo vidinis susiskaldymas,
silpnumas ir nesugebejimas savo jégomis apsiginti nuo blogio iSpuoliy. ,, TaCiau pats VieSpats atejo
Zmogaus isvaduoti ir pastiprinti, jj iS vidaus atnaujindamas ir iSmesdamas lauk ,,Sio pasaulio
kunigaikstj* (Jn 12,31), mus laikiusj nuodémes vergijoje” (GS 13b).

Sétonas gali pasinaudoti netgi religinémis Zmogaus paieskomis, jstumdamas juos j
stabmeldyste, kadangi ,,piktojo apgauti, blna pasidave tustiems iSvedziojimams* (LG 16).

Susirinkimas, zvelgdamas j Kristaus iSganymo slépinj, pabréezé, kad zmogus yra iSvaduotas
i§ Sétono gniauzty (SC 6), velnio vergijos (GS 22) ir ispléstas i$ tamsos galybiy (AG 3). Pasaulj su
Dievu sutaikino Kristus laisvai ir nieko neverCiamas iSliejes ant kryziaus savo kraujg sutaikino
pasaulj su Dievu. TaCiau dar prie$ §j jo galutinj Zingsnj Zmogaus iSganymo kelyje, Jézus parodé
savo galig iSvarinédamas demonus (LG 5 a), kurig veliau perdave ir savo BaznycCiai. Ji tesia Sig
Kristaus jai patikétg misijg krikstu iSvaduodama Zmones i$ ,tamsos galybiy“, padarydama juos
Kristaus prisikélimo dalyviais ir Sventosios Dvasios galia — Dievo jstniais (AG 14b).

Todel Baznycios paSaukimas yra tampriai susijes su kova pries velnia. Ji savo misijonieriSka
veikla iSaukstina ir istobulina Zzmonijg ,,Dievo garbel, velnio sgmysiui ir Zmogaus laimei* (LG 17;
AG 9b). Dievo Zodis, kurj skelbia apastalai, turi egzorcistiniy galiy; nes jie ,visiSkai pasikliové
dievisku to Zodzio pajégumu jveikti Dievui prieSingas galias®“ (DH 11b).

Susirinkimas paragino pasaulieCius, kad jie ,,nuolat atsiversdami ir grumdamiesi ,,su Siy
tamsybiy pasaulio valdovais ir dvasinémis blogio jegomis* (Ef 6,12)* (LG 35a) liudyty savo
tikejimag ir viltj sekuliarizuotame pasaulyje. Todel tokio eschatologinio paSaukimo akivaizdoje
»visur stengiameés patikti VieSpacCiui (plg. 2 Kor 5,9) ir imames Dievo ginkly, kad galétume
atsilaikyti prie$ velnio Kklastas ir pasiprieSinti piktgja dieng (plg. Ef 6,11-13)“ (LG 48d).

] Marijg ir velnig yra zvelgiama per Pradzios knygos moters ir zalCio santykio prizme. Toji
istorija parodo Marijg ,,jau pranaSiSkai pavaizduotg nuodemen jpuolusiems Sirmiesiems tevams

8 Inkvizicijos 1687 m. rugpjacio 28 d. dekretas ir ty pagiy mety lapkriio 20 d. i$leista konstitucija Calestis Pastor
pasmerkia 68 Miguel de Molinos kvietistines tezes. Reikty atkreipti ypatingg démesj j 41-52 tezes (Denz nn. 2241-
2252). Kaip matysime skyriuje dedikuotame apséstiesiems, nuodémingy veiksmy autorius negali bati laikomas
moraliSkai atsakingu uZz tuos veiksmus, kuriuos jis padaro piktosios dvasios apsédimo metu.

%9 Sy velniu yra susijusios $ios 18 viety: LG 5. 16. 17. 35. 58. 55. 63; GS 2. 13a. 13b. 22. 37; SC 6; AG 3. 9. 14. 19;
DH 11b. Zr. A. CINI TASSINARO, Il diavolo secondo I‘insegnamento recente della Chiesa, Roma 1984.
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duotu pazadu, jog Zzaltys bus nugalétas (plg. Pr 3,15)“ (LG 55). Marijos ir levos palyginimas
parodo, kad Marija patikédama Dievo ZodZiu tapo iSganymo bendradarbe, prieSingai nei leva, kuri
bendradarbiavo zmogaus nuopuolyje. Marijos tikéjimas atveré kelig pergalei pries sengjj zaltj. Jis
nerado Marijoje levos silpnumo, ir todel buvo jos tikejimo ir visiSko atsidavimo Dievo planui
supanéiotas.™

- Popiezius PAuLIus VI tris kartus pabreZtinai atkreipé tikinCiyjy demesj j velnio problema
Siy dieny pasaulyje. Nors visais trimis atvejais aplinkybés, kuriomis jis padaré Siuos pareisSkimus,
neleidzia jy laikyti visuotinai jpareigojanCiomis tiesomis, bet visgi parodo visuotines Baznycios
ganytojo mintj tuo klausimu.

1972 m. birzelio 29 d. Sventyjy apastaly Petro ir Pauliaus iSkilmes homilijoje popieZius
paprasé, kad susirinke tikintieji jo paklausyty kaip paties Petro. Kalbédamas apie situacijg
Baznycioje, Zvelgdamas j jos tikinCiyjy drungnuma ar net tikéjimo issizadejima prabyla apie tai,
kad ,,i3 kazkokio plysio j Dievo $ventyklg verZiasi Sétono diimai*. Tesdamas mintj paaikina, kad
po ,Sétono dumy* jvaizdziu jis mato ,abejones, neaiskuma, problemy kélima, neramuma,
nepasitenkinima, priesgyniavima. Nebéra pasitikéjimo Baznygia“."* Paulius VI atpaZino aktyvia
Sétono veikla i$ jo bandymy ,,sutrukdyti 11 Vatikano susirinkimo nutarimy jgyvendinima*.*>2

Popiezius grjzo prie Sios temos 1972 m. lapkriCio 15 d. generalinés audiencijos metu. Blogis
pasaulyje yra ,,demono, tamsios ir priesidkai nusistaciusios batybés, veiklos vaisius. Si jo veikla yra
nukreipta tiek prieS mus, tiek prieS visg pasaulj. Blogis nebéra tik kazkoks trukumas, bet gyva
dvasiné batybe, iskrypusi ir traukianti j iskrypima. Baisi realybé. Slépininga ir siaubinga“.**® Po to
patvirtina tikejimo velnio egzistavimu butinuma. Jis yra Dievo sukurtas, o0 ne atsirades savaime,
nepriklausomai nuo Dievo valios. Jo negalima laikyti ir blogio simboliu.

TrecCigj) kartg apie demong popiezius Paulius VI kalbéjo jau kitoje, 1977 m vasario 21 d.
generalingje audiencijoje. Apie demong popiezius kalbéjo, kaip apie ,,Si0 pasaulio kunigaikstj*,
kurio valdZiai paklasta pasaulis. Sj pasaulj reikia suprasti kaip Dievui priesiska tikrove.™

- TIKEJIMO MOKSLY KONGREGACIIA (1975 m. birzelio 26 d. ).*°

Dokumente apgailestaujama, kad demitologizacija, kurig iSSauké bibline ir teologiné
hermeneutika, atmeté arba net panaikino demonologijos doktring. TikinCiyjy tarpe atsirades
pasimetimas Siuo klausimu reikalauja tam tikry paaiskinimy. Demonologijos analize reikia pradeti
nuo NT rasty ir jy konteksto bei nuo paties Jézaus gyvenimo liudijimo. Jau paciais savo ZodZiais ir
darbais Jézus norejo atskleisti kokia doktrina turime vadovautis, kad galetume gerai suprasti jo
atneStajj iSganyma. Jo aisSki savimone, kurig jis turéjo apie save ir savo paSaukimg parodo, kad
kiekvieng karta, kai i§ apséstyjy varé demonus ar kai asmeniskai kovojo su Sétonu, jis kovojo ne su
jsivaizduojamais vaiduokliais ir nebuvo papuoles j aplinkiniy kultdry apgaulingas pinkles.
Nuodugni IV Laterano susirinkimo teziy studija parodo, kokios svarbios kriks¢ioniskajam tikejimui
yra jo iSvados, lieCianCios velnig ir demonus: ,Visa tai, kas yra skelbiama jy atzvilgiu
krikgioniskajai savimonei tampa nenugindijama tiesa“.™®® Dokumentas pastebi, kad nors Il

15018 8iy trumpy uzuominy galima suprasti, kad 11 Vatikano susirinkimas laikosi to paties tikéjimo velnio egzistavimo
ir jo prieSiSko nusistatymo prie$ pasaulj ir BaZnycig atZvilgiu. Kartu jis skelbia Kristaus pergale, kuri prasidéjo su jo
mirtimi ir prisikélimu ir kuri bus atbaigta laiky pabaigoje jo antrojo ir garbingojo atéjimo metu. Iki to laiko Sétonas
tesia savo darbus, bet BaZny€ia Kristuje turi visus instrumentus, kuriy pagalba ji gali kovoti su Piktuoju ir jj nugaléti.
(...) Tai suformuoja teologiskai svarbig vizija, liudijan€ig krikS¢ionisko demonologijos mokymo testinuma, nors
Susirinkimas nieko ir nepasisaké specifiniais ir teoriniais demonologijos klausimais. Jo suSaukimo intencija, kaip
Zinome, nebuvo grynai dogmatiné ir, be to, diskusijos demonologijos tema dar nebuvo kaip reikiant jsiliepsnojusios*

(R. LAVATTORI, Satana, un caso serio..., 0.C., 48-49 psl.).

B pauLIUs VI (homilija) Resistite fortes in fide, in Insegnamenti di Paolo VI, 10 (1972), Citta del Vatikano 1973, 707-
708 psl.

152 |hidem, 708 psl.

153 pauLIus VI (kalba) Liberaci dal male, in Insegnamenti di Paolo VI, 10 (1972), Citta del Vatikano 1973,1169 psl.
B pauLius VI (kalba) Vigilanza ed energia morale per resistere alle tentazioni del mondo, in Insegnamenti di Paolo
VI, 15 (1977), Citta del Vaticano 1977, 191 psl.

155 TIKEIIMO MOKSLY KONGREGACIIA, dokumentas: Les formes multiples de la superstition sur le théme ,,Foi chrétienne
et démonologie®, 1975 juin 26: OR éd hebd. en langue francaise, le 4 juillet 1975 DC n. 1681, 1975, 708-718 pp.

15 Ibidem, 851 psl.
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Vatikano susirinkimo reformos ir nepaliete klausimy, susijusiy su demony egzistavimu ir jy
egzorcizmu, bet jy ir nepanaikino. Vienas dalykas yra perdéjimai, atsirade ankstesniais laikais, o
kitas — tikejimo isgryninimas. Dokumentas baigia savo svarstymus, teigdamas, kad ,,BaznyCios
pozicija demonologijos atZvilgiu yra aiski ir tvirta. Tiesa, istorijos eigoje Baznycios Magisteriumas
Sétono ir demony egzistavimo klausimu niekada nebuvo idsakes aiskios savo nuomonés. Tai galima
paaiskinti tuo, kad niekada nebuvo ir reikalo tai daryti: tiek eretikai, tiek tikintieji remdamiesi
Sventuoju Rastu pripazindavo piktosios dvasios egzistavima ir jos pagrindines piktadarystes. Todeél
Siandien, kai yra abejojama demoniSka tikrove, reikia remtis... nenutrikstamu ir visuotinu
Baznycios tikéjimu ir jo pagrindiniu Saltiniu: Kristaus mokymu. Tas, kas nori atrasti dogmatinj
demoniskojo pasaulio egzistavimo patvirtinima turi nuolat gilintis j Gerosios Naujienos doktring bei
stengtis kasdien gyventi tikejimu*.*’

- JONAS PAuULIUS II.

Jis buvo apsistojes ties angely ir demony tema savo treCiadieninése audiencijose,
aStuoniuose susitikimuose ,, Tikéjimo iSpazinimo* katechezés klausimais. Du kartus savo kalboje jis
lieté vien tik su demonais susijusius klausimus. PopieZius 1986 m rugpjacio 13 d. katechezéje™®
angely nuopuolj pagrindZia jy laisve pasirinkti paklGsti savo Karéjui ar nepaklasti, priimti Zmoniy
iISganyma ar pasiprieSinti jam. Kristaus Dangaus karalystés skelbime yra pabréziama pergalé pries
velnig, bet kartu uZzsimenama, kad Sios karalystés statymas yra iSstatytas piktosios dvasios
antpuoliams. Sétonas nusidéjo, kai radikaliai ir neat3aukiamai i3sizadéjo Dievo ir jo karalystés. Jis
siekia atsistoti j Dievo vietg ir sutrukdyti Zmogaus iSganyma. Jis yra apgavikas ir nori, kad Zmogus
patikety jo melu apie Dieva. Nors deél pirmyjy Zzmoniy nuodémes velnias ir jgijo tam tikrg valdzig
Zmogaus ir visos kdrinijos atzvilgiu, bet tai nepanaikina Zmogaus atsakomybés ir galimybes
pasirinkti tarp gério ir blogio. Popiezius pripazjsta, kad egzistuoja velnio apsedimai, taCiau pastebi,
kad tokius atvejus sunku identifikuoti, nes Baznycia nesiekia lengva ranka priskirti daugelj reiskiniy
tiesiogiai velnio veiklai.

Antrosios katechezés metu, 1986 m rugpjucio 20 d. iSrySkina Kristaus pergale pries ,,Si0
pasaulio kunigaikstj“.*>® Sétonas téra karinys, kuris norom ar nenorom turi paklusti Dievo valiai,
todél negali nei sugriauti Zmogaus iSganymo plano, nei sutrukdyti Dangaus Karalystes
JsivieSpatavimui, o jo piktavaliSka veikla daznai atnesa tikintiesiems daugiau naudos nei skriaudos.
BaznyCia, paties Kristaus jai suteikta galia iSvarydama demonus, irgi dalyvauja Kristaus pergalés
iSsipildyme. Tuo tarpu galutine pergale pries piktojo pajegas bus jgyvendinta laiky pabaigoje.

- KATALIKY BAZNYCI10S KATEKIZMAS (=KBK 1992 m. spalio 11 d.).

Katekizmas kalba apie puolusius angelus tuoj po gimtosios nuodemes temos (KBK 388-390
nn.).*® Sventasis Rastas ir Tradicija Sétonu arba velniu vadina pavydZia batybe, kuri paskatino
pirmuosius tévus nusidéti. Dievas sukdre jj geru angelu, bet véliau jis nupuole. Kaip skelbia
Katekizmo cituojamas IV Laterano susirinkimas, velnias ir kiti demonai savo paciy pasirinkimu
tapo blogi. Angely nuodemé yra susijusi su jy laisvu apsisprendimu visisSkai ir neatSaukiamai
atmesti Dieva. Sis jy apsisprendimas negali bati atleistas, nes nebéra jiems atgailos po nuopuolio,
kaip Zmogui jos nebera po mirties. Todel negalima teigti, kad del tokio jy nuosprendzio
neat3aukiamumo kaltas yra Dievas, kuriam, neva, trikty gailestingumo. Sventasis Rastas liudija
apie prazutingajg velnio veiklg. Didziausig pergale jis pasieké tada, kai suvedziojo zmogy ir
atitrauké jj nuo tarnavimo Dievui. Jis bande sutrukdyti ir Dievo Sinui jvykdyti Tévo jam patikétos
misijos iSpildymui — sugriauti velnio darbus.

Nors Sétono galybeé ir yra didelé, nes jis yra grynoji dvasia, bet ji vis tiek néra begaling, nes
jis téra kadrinys. Todeél jis negali sutrukdyti Dievo karalystes kdrimo. Jis veikia iS neapykantos
Dievui ir jo karalystei Jézuje Kristuje, gali padaryti daug dvasines, o netiesiogiai ir fizinés Zalos

Y7 Ibidem, 873-875 psl.

158 JoNAs PAULIUS 11, Credo. Le catechesi del papa, Torino 1988, vol. 3, p. 159-164.

9 Ibidem, 165 psl.

160 avatori pastebi, kad Katekizmas savo mokyma demony atZvilgiu susieja ,,su Zmogaus gimtaja nuodéme, o ne su
mokymu apie angelus (325-336 nn), nes, kaip skaitome I13m 2,24, batent Sétonas pastimeéjo Zmogy j nuodéme. (R.
LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 53 psl.).

36



kiekvienam zmogui ir visuomenei. Dievo Apvaizda, kuri vadovauja istorijai, leidzia jam veikti.
Toks Dievo leidimas velniui veikti yra didelis slepinys, kuris visgi yra skirtas didesnei Zmogaus
gerovei.

KBK 1673 n. kalba apie egzorcizma, atliekama Kriksto apeigose. Jis taip pat uzsimena apie
satanizmg (2113 n.) ir pasmerkia visokias stabmeldystes, magijos ir raganavimo formas, kuriomis
siekiama palenkti sau paslaptingas jegas. ,,Téve musy“ maldos aiSkinime (2851 n.) Katekizmas
pabrézia, kad prasymas ,,gelbék mus nuo pikto(jo)*, zodis ,,piktasis* neturi buti suvokiamas kaip
abstrakcija, bet reiskia asmen;j: Sétona, Piktajj, Dievui pasipriesinusj angela, velnia (dia-bolos — tas,
»Kuris priesinasi®), kuris ,,nori sugriauti* Dievo plang ir Kristuje jvykdytg ,,iSganymo darbg®“. Pasak
2852 n., jis ,,nuo pat pradzios buvo galvazudys... melagis ir melo tévas“ (Jn 8,44), ,,Sétonas, kuris
suvedziodavo visg pasaulj“ (Apr 12,9). Pergale pries jj buvo pasiekta vieng kartg visiems laikams tg
Valanda, kurig Jézus laisvai sutiko numirti. Tada jvyko Sio pasaulio teismas, ir Sio pasaulio
kunigaikstis buvo ,,iSmestas laukan* (Jn 12,31). Tuomet velnias uzpuolé Moterj, Marija, naujajg
leva, bet nieko negaléjo jai padaryti, nes ji buvo ,,malones pilnoji“. Nepasiekes Marijos, Piktasis
uzsipuole BaznycCig, ir ant jos palikuoniy islieja visg savo jsiltj. Galutinis Dievo vaiky iSvadavimas
Jvyks su antruoju Jézaus atéjimu.

- SUAUGUSIYJY KATEKIZMAS Tiesa jus padarys laisvus (1995), iSleistas Italijos vyskupy
Konferencijos, savo mokyme apie piktajg dvasia (382-388 nr.) atkartoja pagrindines KBK mintis ir
perteikia jas naujosios evangelizacijos perspektyvoje. Pagrindinis Sio veikalo tikslas buvo pateikti
tinkama priemone suaugusiyjy katechezei.

- EGZORCIZMY IR MALDY YPATINGIEMS ATVEJAMS RITUALAS (1998 lapkricio 22 d.).

Ritualo jZangoje ir pirmojoje bendryjy prielaidy dalyje skelbiama, kad ,,galutiné pergale
kovoje su demonais priklauso Kristui ir jo jsteigtai BaznycCiai®, ir glaustai pristatomos pagrindines
Sétono charakterio savybés, jo nusistatymas prie$ Dieva, Zmogy ir jo jtaka pasaulyje. Cia taip pat
kalbama apie Jézaus misijg, kuri buvo nukreipta j velnio darby sugriovima, bei jo pergale pries
Sétona; apie galia, kurig jis suteiké Baznytiai, kad pastaroji galéty atremti visus Piktojo iSpuolius ir
sulaukti galutinés pergales dienos, kuri iSaus su antruoju Jezaus atéjimu.

Jzanga, kalbédama apie demona, j pagalba pasitelkia visas Sventojo Rasto vietas, kuriose tik
jis buvo paminétas. Pabréziama, kad ,,Sventajame Raste Velnias ir demonai yra pristatomi jvairiais
vardais, kai kurie i$ jy daugiau ar maziau atskleidzia jy prigimtj ir jy darbus“. Todél galima teigti,
kad piktaja dvasig ir jos batj jmanoma pazinti tik i$ jos jvairiy darby.™®®

162

161 | avatori taip komentuoja: ,,Katekizmas perprasti blogio problematikos ir slépiningumo; nepasitilo bady ir priemoniuy,
kuriy pagalba baty galima apsiginti nuo demonisky gundymy ir iSpuoliy; neatsiZzvelgia j iy laiky sunkuma suprasti ir
priimti demonologijos doktring, neatkreipia démesio nei j iSkilusias abejones, perdéjimus, galimus nuklydimus, nei j
paskutiniyjy popieZiy pasisakymus, kuriuose pastebime didelj jy susirtipinimg Siuo klausimu®. , Téve muasy*“ maldos
komentary atZvilgiu pastebi, kad ,,Sioje paskutinéje dalyje Katekizmas jau naudojasi Il Vatikano susirinkimo mintimis ir
pabaigia savo demonologija patikslindamas Sétono asmens savybes* (R. LAVATORI, Satana, un caso serio..., 0.c., 54
psl.).

192 RITUALE ROMANUM ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 11 instauratum auctoritate loannis Pauli
PP. Il promulgatum, De exorcismis et suplicationibus quibusdam, Editio Typica, Typis Poliglottis Vaticanis 1999 (=
DESQ).

163 DESQ savo jzanginéje ir generaliniy premisy dalyje kalbédama ir pristatydama demono prigimtj remiantis vien tik
Sventojo Rasto pagalba padaro ir tam tikrg hermeneutinj pasirinkima: demonas yra asmenine bitybe, kurios prigimtj ir
veiklg galima paZinti i§ Sventojo Ra3to. Toks pasirinkimas jvairiy lingvistiniy formy ir idsireidkimy pagalba atskleidZia
mums konkrety asmenj, kuris prieSinasi Dievui ir Zmoniy iSganymui. JZanga be kita ko dar skelbia, kad egzistuoja
angeliskos batybés. Kai kurios i$ jy nupuolé ir buvo pavadintos demonais. Jos kovoja pries Dieva ir stengiasi suprieSinti
Zmones su juo. Velnias, arba Sétonas dar yra vadinamas senuoju Zal€iu ir slibinu (plg. Apr 12, 9,17), Zmoniy priesu
(plg. 1 Pt 5,8). Jis nuo pat pradZiy buvo galvaZzudys (plg. Jn 8,44), piktasis ir gundytojas (plg. Mt 4,3). Melagis ir melo
tévas (plg. 8,44), sukcius ir apgavikas (plg Pr 3,1.4.13). Jis bando suklaidinti Jézy ir atitraukti jj nuo jo misijos (plg. Mt
4,1-11; Mk 1,13; Lk 4,1-13). Jis prisistato kaip viesos angelas (plg. 2 Kor 11,14). Sio pasaulio kunigaikstis (plg. Jn
13,31; 14,30; 1 Jn 5,19), kuriam paklista tamsybiy jégos (plg Lk 22, 53; Kol 1,13). Velnias ir demonai susivienijo
kovai prie$ Dievo vieSpatavimg (plg. Jud 6), bet buvo pasmerkti (plg. 2 Pt 2,4). Jie priklauso blogyjy dvasiy kariaunai
(plg. Ef 6,12). Jie yra Sétono angelai (plg. Mt 25,41; 2 Kor 12,7; Apr 12, 7.9), kurie klausosi savo viedpaties jsakymy
(KBK 394 n.), netyrosios ir piktosios dvasios, gundytojos (plg. Mt. 10,1; Mk 5,8; Lk 6,18.11.26;Apd 8,7; 1 Tm 4,1; Apr
18,2).
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Uzbaiga

KrikscCioniskojo mokymo apie demonus kritika daugiausiai kyla del bibliniy teksty
interpretacijos problematikos. Tai ypa¢ badinga pastaryjy mety kritikai. Nors Sventasis Rastas ir
gausiai kalba apie angelus ir demonus, bet, regis, nepakanka tai zinoti. Bltina suvokti ir teksty,
susijusiy su demonais, tikraja reiksme: ar Sventasis Rastas kalba apie demonus, kaip apie blogio
metaforas, ar kaip apie paslaptingas, Zzmogy pranokstancias butybes. Be to, batina jsigilinti ir
suvokti, ar SventrasCio tekstuose raSytojai perdavé tik savo asmeninius jsitikinimus, ar jie vis délto
uzfiksavo tiesas, kurios yra privalomos musy tikejimui.

Atkreipes démesj j $ia hermeneutinio pobtdZio interpretacijy problema G. Gozzelino™®
pateikia gana iSsamy atsakyma, kuriame apsvarsto dalinai ar visiSkai neteisingas, tiek metodo, tiek
turinio atzvilgiu, teksty interpretacijas. Apie tokiy interpretacijy autorius jau trumpai uzsimineme
Siame skyriuje.

Gozzelino tvirtina, kad bibliniy teksty hermeneutiné problema, tam, kad galétume suprasti
Siy teksty tikragjg prasme, reikalauja tam tikros iSankstinés nuostatos. Be Sios iSankstinés nuomones,
kaip teigia masy autorius, nejmanoma tokiy teksty suprasti, nes tai prilygty norui ,,skaityti ir suprati
juos nesinaudojant savo akimis ir galva (...). Niekas negali iSvengti Sios savo iSankstines nuomones
jtakos. Taciau jg reikia tinkamai formuoti ir tikrinti. Mes gi pasinaudojome iSankstine Baznycios
tradicijos nuostata, tikedami, kad ji vienintelé téra tikra“.**

Patikrinimas, ar iSankstiné nuostata yra teisinga, turi vykti dviejuose lygmenyse:
moksliniame (jrodomajame) ir dvasiniame (intuityviajame). Pirmasis, mokslinis lygmuo siejamas
su bibline egzegeze, kuri mokslo pagalba ieSko tiek tiesioginés, tiek pilnosios (rasytojo intencija ir
ypatinga teigimo galia) reikSmes. Antrasis lygmuo susijes su dvasine hermeneutika, kurios
pagrindinis veikéjas yra Sventoji Dvasia. Jame pilna teksty reikdme, kaip ir mokslinés egzegezes
Iygmelrgg/je, apCiuopiama pradedant nuo pazodines teksty prasmeés, taCiau tai toliau einama intuicijos
keliu.

Padarius Sias metodologines prielaidas, reikty nuspresti, ar moksliné tiesiogines teksty
prasmeés analize gali pilnai atsakyti j klausima, susijusj su demony egzistavimu, ir kiek tokios
analizés iSvados buaty privalomos masy tikejimui. Po to reikia patikrinti, kaip tikinCiyjy
bendruomené skaito ir supranta tuos tekstus, ir kiek jy supratimas sutampa su moksliniy tyrimy
iSvadomis, bei kiek jie remiasi Siomis iSvadomis. Neuzmirskime, kad reikia skirti tai, kas yra
pasakyta, ir tai, kas yra tvirtinama. Pasakymas atitinka literatlrine forma, tuo tarpu tvirtinimas
priklauso apreiskimo sferai. Todel reikia suvokti, kur tekstas atspindi raSytojo mintj, o kur isreiskia
tai, kas reikalauja i$ klausytojy besalygisko pritarimo.

Senasis Testamentas demony egzistavimo ir jy prigimties klausimu, skirtingai nei angely
atzvilgiu, neturi aiSkios nuomonés. Apie juos uzsimenama labai neaiskiai ir tik trijose vietose (plg.
Zch 3,1-5; Job 1,6-12; 2,1-7; 1 Kr 21,1) Sétonas yra pristatytas, kaip bloga linkinti batybé. Reikia
bandyti suprasti, ar iy teksty autoriai ne tik sako, bet ir tvirtina, kad Sétonas realiai egzistuoja ir jis
yra blogio angelas. Sventojo RaSto teksty autoriai greiciausiai noréjo kiek galima daugiau
sumenkinti §j personaZza, kad galety labiau pabrezti Jhwh transcendencijg ir begaling jo valdZig. Tuo
tarpu matome, kaip I1Sm 2,24 tekstas Pradzios knygos zaltyje atpazjsta velnio veikimg, o 1 Kr 21,1
apie Sétong kalba, kaip apie blogio angela. Kadangi ST egzistuoja tik du tokio ryskaus tvirtinimo
tekstai, todéel Gozzelino teigia, kad ,,atsizvelgiant j Senojo Testamento mokslines egzegezes iSvadas,

164 G. GozzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 157-183 psl. Autorius prie tos pagios temos grjzta, Egzorcizmy ritualo
publikacijos progai paraSytame straipsnyje: G. GozzeLINO, Alla radice della pratica esorcistica. Problemi e compiti
dell‘odierna demonologia cristiana, in Rivista liturgica, 6 (2000), 853-872 psl.

1% Ibidem, 158-159 psl.

166 Batent intuityvusis Sventojo Rasto skaitymas ir palaiko visa tikin¢iyjy bendruomene bei pagrindZia jos hierarchinj
pasiskirstyma, liturgijg ir paSaukima j Sventuma* (ibidem, 159-160 psl.)
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nors hipotezé del tiesos apie velnio egzistavimg tvirtinimo ir atrodo priimtinesne nei paprasto
pasakymo hipotezé, ji negali bati laikoma galutine“.*®’

Tuo tarpu nesunku pamatyti, kad NT raSytojai gerai nutuoke tiek apie demonus, tiek
apie jy prigimtj. Niekas i$ Siuolaikiniy teology tuo neabejoja. Tai, kas kelia problema, yra noras
paneigti ty teksty privalomuma Siy laiky skaitytojui. Todel batina patikrinti, ar galima vadovautis
tokia jy nuomone.

Naujajame Testamente vyrauja ta pati nuostata, kaip prieS tai matyta Senajame
Testamente: skelbimas to, kg iS tikryjy norima nutyléti. Jézaus virSenybe visos tvarinijos
akivaizdoje bei jo atneStasis iSganymas suteikia pakankamg pagrindg nustumti j Salj klausimus,
susietus su velniu, prieSingai judejy ir graiky noru juos pabrézti. Visgi NT raSytojai neseka ST
pramintu velnio sumenkinimo keliu, bet pabréZia kovos su Sétonu batinuma. Dél to Gozzelino
iSkelia klausima: ,,Kaip galétume suprasti tokj faktg, kad SventrasCio autoriai mokydami apie
demonus tenorejo iSreikSti savo asmening nuomone, o0 ne privalomas visiems tikintiesiems
apreiskimo tiesas?“'®® Svarbiausias apreikstosios tiesos kriterijus, pasak Gozzelino, remiasi
Zzmogiskaja Jézaus savimone. Galbat asmeniniy SventrasCio autoriy jsitikinimy ir nepakakty tam,
kad jais galetume pagrjsti tikrajg jy iStarmiy tiesg, bet Siuo atveju jy jsitikinimas sutampa su
asmeniniu Jezaus jsitikinimu. Kadangi jis yra jsikanijusi tiesa, todel visa, kg Jezus kalbéjo ir dare,
yra tikra. Badamas Kristus, jis yra tuo paciu raktas j tikrosios realybés supratima, tai yra, jame slypi
kiekvienos batybes hermeneutinis paaiSkinimas. Taip pat ir demonisSkos egzistencijos. Tokiu badu
Senojo Testamento prasmeé iSrySkeja tiktai Naujojo Testamento Sviesoje, ,,0 NT, savo ruoztu, yra
jkvéptasis ir todél autentidkas bei uZraSytasis istorinio Jézaus savimonés atspindys (...). Sitaip
hermeneutinis angely ir demony egzistavimo klausimas virsta reikalavimu suzinoti, kaip juos
suprato pats Jézus: ar kaip paprastus dieviskojo gailestingumo ir zmogiskyjy piktadarysciy
pasireiSkimus, ar kaip atskirai nuo Dievo ir nuo Zmoniy egzistuojanCias batybes, jtrauktas j
atsidavimo Dievo meilei ir jos neapykantos istorijg*.**

Normaliai yra priimta manyti, kad Jézus buvo jsitikines realiu, o ne simboliniu velnio
ir demony egzistavimu. Tai jrodo trys argumentai.

Pirmasis argumentas teigia, kad Jézus savo kovg ir pergale pries velnig laiké viena i$
sudedamuyjy savo misijos daliy. Jis atsiejo nuodéme nuo velnio, nors Sis ir lieka dalinai atsakingas
uZ ja. Apie tai kalba sinoptinés evangelijos, kurios parodo Zemiskajj Jézaus gyvenima kaip kova su
Sétonu; originalus pasakojimy apie egzorcizmus literatariniy struktdry vienalytiskumas, kurios
nesutampa su Jézaus gydymy atpasakojimy literatarinémis struktromis, ir kurios perduoda paties
Jezaus nuomone apie savo, kaip egzorcisto veiklg (diskusijos apie Belzebubg). Tai matosi i
nuolatinio ir aiSkaus rysio tarp egzorcizmy ir dangaus karalystes skelbimo; i$ ypatingos vietos kurig
Jezus priskiria savo pamoksluose ir mokiniy siuntime j pasaulj kovai pries velnig, ir, galiausiai, IS to
fakto, kad Jézus buvo didziai gailestingas nusidejeliams ir visiSkai ne prielankus demonams.

Antrasis argumentas byloja apie tai, kad nors Jezus ir priklausé savo laikmeciui, taCiau jam
né kiek nepataikavo. Nors savo kalboje ir naudojosi ano meto Zydy idéjomis ir sgvokomis, buvo
visgi pasiruoSes pasiprieSinti jy poziariams, kaip, pavyzdziui: ]Jstatymo virSenybei prieS zmoguy,
izraelity skrupulingumui, politiniam mesianizmui, kancios aiSkinimui kencianciojo nuodemingumu,
iSoriniam Svarumo siekimui ir t.t. ,, Tokio emocingo ir skandalingo tikejimo laisvés iSpazinimo
akivaizdoje galime neabejoti, kad jei Jézus nebdty tvirtai jsitikines demonologijos tikrumu ir svarba,
ja bty lygiai taip pat atmetes, kaip ir kitas perdéto religingumo apraiskas“.*” Kaip teigia Grelot, jis
net neabejoja, kad Jézus nesistenge savo kalba nusileisti iki ano meto Zydy suvokimo lygio, nes jj
tada bty galima apkaltinti ,,pamaldzia apgaule“.*™ Kaip matyti i $ventra$¢io teksty, Jézus nors ir
apkarpe kai kuriuos ano meto demonologijos mokyme esancius nukrypimus, bet visgi tvirtai laikesi

187 Ibidem, 162 psl.

1%8 Ibidem, 163 psl.

199 Ibidem, 164-165 psl.

70 Ibidem, 167 psl.

1 p_ GRELOT, Jésus devant le ,,monde du mal, in Aa.Vv., Fede e cultura alla luce della Bibbia, Torino 1981, 161 psl.
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jos pagrindy ir daveé naujg impulsg jos vystymuisi. IS viso to galima daryti iSvada, kad Jezui, kaip ir
Naujojo Testamento jkvéptiesiems autoriams, demonas buvo reali, 0 ne simboliné batybe.

TreCiasis argumentas seka iS5 kg tik svarstyto argumento. Jezus polemizavo tiek su
fariziejais, tiek su sadukiejais. Kai fariziejai (tikéje angelais, demonais ir mirusiyjy prisikelimu)
apkaltino Jézy esg jis iSvarinejo demonus demony kunigaiksCio pagalba, Jézus galéjo atremti jy
iSpuolj pereidamas j sadukiejy puse (pastarieji neige angely ir demony egzistavimg ir mirusiyjy
prisikelimg). TaCiau jis pasirenka prieStaravimo kelig, dar kartg pabrezdamas, kad jis nepritaria nei
sadukiejy linijai, nei fariziejy smarkumui. Jis nepaneigia nei mirusiyjy prisikélimo, nei kg nors
pakeiCia fariziejy iStarmeje apie demonus. Musy autorius, cituodamas Marranzini, taip uzbaigia:
»(Jézus) priima tiesa apie tai, kad demonas yra realiai egzistuojanti batybé, ir pergale pries Sétong
jis pristato, kaip vieng i$ jo atneStojo iSganymo vaisiy. (...) Taisydamas savo amzininky klaidingus
poziurius, niekada nepaneigia demony egzistavimo. Dar daugiau — savo elgesiu jis tik dar labiau tai
patvirtina. Toks Kristaus elgesys bty absurdiskas, jei jis nebaty pats tuo jsitikines*.*"

Taigi, demonologija Naujajame Testamente lieCianCiy teksty tikrumag patvirtina paties
Jezaus jsitikinimas. Klaidinga baty manyti, kad iSganymo Zinia, kurig mus perteike zmogiskoji
Jezaus savimone yra atvira jvairiausioms interpretacijoms ir net laikoma nesvarbia, jei jis pats jg
suvoké kaip ypa¢ svarbig ir batina.'”® Galbit tokiy teiginiy patvirtinimas galéjo biti apsvarstytas
kity argumenty Sviesoje, bet Jezaus savimonés apibréZzimas nepalieka jokiy abejoniy velnio
egzistavimo klausimu. Netgi Senojo Testamento teiginiai demony atzvilgiu jgaung tokj patj tiesos
svorj, nes yra patvirtinti vienybe, kuri tampriai tarpusavyje surisa Senajj Testamenta su Naujuoju.
»1odel galima teigti, kad, pradedant nuo Jézaus asmens, masy pritaikytas iSankstinés nuovokos
metodas bibliniy teksty susiety su demonologija analizéje pasitvirtino, tiek skaitant tiesiogiai
Naujajj Testamenta, tiek Zvelgiant atgal j Senajj“.""*

Po viso to, kas pasakyta, galima teigti, kad pozityvioji demonologijos hermeneutika gali
atrasti savo pagrindg ir biblineje mokslinio tipo egzegezéje. TacCiau, bet kokiu atveju egzegezéje
iSryskejusi  prasmé ir jos privalomumas masy tikéjimui turi bdti patvirtinta Baznycios
magisteriumo. Galutiné prasmeé iSrySkéja tada, kai SventrasCio tekstai yra skaitomi Baznycios
tradicijos dvasioje. Kaip teigia Gozzelino, toks skaitymas patvirtina ir suteikia svorj mokslinei
kalbai, tacCiau gali ir pranokti ja, kaip tai atskleidzia 1972 m. lapkricio 15 d. popieziaus Pauliaus VI
pasakyta kalba. Joje popieZius citavo jvairias Sventojo Rasto vietas, bet tiesiogiai joms nepritaike
istorinio — kritinio metodo. Tai galima suvokti, kaip norg jteisinti tam tikras tiesas remiantis vien tik
tikinCiyjy bendruomenés tarpe egzistuojanCiu ty dalyky suvokimu, paliekant mokslinj ty tiesy
patikrinimg velesniam egzegety rapesCiui. Bet kokiu atveju iSaiSkéjo, kad moksliné egzegeze
sutampa su tradicija, kuri svarstomo klausimo atzvilgiu pademonstravo jspudinga sutapimag: ,,Jokie
sofistiniai minCiy zaidimai, nei zodines vingrybés negali paneigti Sio fakto: Baznycios jsitikinimai
sutampa su egzegetiniu metodu iStirtais Jézaus jsitikinimais; dar daugiau — ji sgmoningai pagrindZia
savuosius jsitikinimus Jezaus jsitikinimais, tuo paCiu padarydama juos pagrindiniais savo veiklos
kelrodziais“."

Kalbant apie institucines BaznyCios mokymg ankscCiau paminety dokumenty Sviesoje reikia
apsvarstyti, ar demong galima suprasti kaip blogio simbolj ir ar galima Zodj ,,nuodemé* pakeisti
zodziu ,,velnias“ nepakeiCiant judviejy prasmes.

Baznycia nuo Nikéjos iki IV Laterano laiky visada aiSkiai atskirdavo nuodéme nuo velnio. Ji
blogio egzistencijos problematikg galéjusi gana lengvai paaiskinti antruoju, blogio prado
egzistavimu Salia geério prado, arba, kitais ZodZiais tariant, sutapatindama velnig su pacia nuodeme.

2 A, MARRANZINI, Si pud credere ancora nel diavolo?, o.c., 24-25 psl.

13 prieidamas isvados, kad Jézus kuo puikiausiai suvoké demonisky batybiy egzistavima, G. Gozzelino teigia, jog tokiu
badu iSsprendZiama sunki ,tikéjimo Kristaus“ (kurj mes tikime) sutapatinimo su ,istoriniu Jézumi* (kuris realiai
gyveno) problema. Pasak Haag ir jo bendramingiy, Naujojo Testamento demonologija priklausé ne tiek istoriniam
Jézui, kiek primityviajai Bazny¢iai, kuri apmasté iSganymo jvykj ano meto Zydy mentaliteto pagalba, bet nesuteikdama
jam privalomos tiesos svorio. AuksCiau pateikti argumentai paneigia Sig Haag teze. Plg. G. GozzeLINO, Angeli e
demoni..., 0.c., 168-169 psl.

7% Ibidem, 170 psl.

7 Ibidem, 174 psl.
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TaCiau BaznycCia iSliko tvirta savo apsisprendime neigti bet kokj dualistinj visatos sukdrimo
paaiskinima. Lygiai taip ir Siais laikais velnio identifikavimas su nuodéme galety bati laikomas
Baznycios inkulturizacijos pavyzdziu, turint omenyje Siandienines ty dviejy sgvoky sutapatinimo
tendencijas, taCiau Baznycia, nepaisydama kritikos ir sarkastisky pastaby, pasirinko ir toliau laikytis
tradiciniy nuostaty. BaznyCia, nepaisant to, kad Siais laikais vis labiau jsigali doktrinos ir
magisteriumo atmetimo nuotaikos, net ir suvokdama, kad reikia eiti j dialogg su kultdra, vis délto
neatsizadés né vienos jotos i$ savo tradicinio mokymo*.*®

Viena i$ priemoniy, kurios padeda Baznyciai dvasine prasme skaityti Sventrastj yra liturgija.
Demonologijos vieta liturginiame Sventime po Il Vatikano susirinkimo buvo i$ naujo perzitréta ir
pertvarkyta: joje nuo prakeikimy ir pasmerkimy formuliy buvo pereita prie permaldavimo.
Ritualuose isliko ryski takoskyra tarp velnio ir nuodemes.

Galiausiai reikia paminéti ir sensus fidelium. Sj sensus tikintiesiems jkvepia Prisikélusiojo
Dvasia, kuri juose nuolat gaivina zmogisSkajj Kristaus savimones atminima. Fideles, apie kuriuos
kalbame, yra kanonizuoti Sventieji. Jie savo gyvenime atspindi tg iSmintj, kuri pagrindzia tikejimo
esme ne tiek mokslinio metodo pagalba, kiek realia ir gyva Sventosios Dvasios patirtimi. Per du
tkstanCius mety Jy interpretacijos nesiskyré viena nuo Kitos ir iStikimai atkartojo Baznycios
magisteriumg. Néra né vieno kanonizuoto Sventojo, kuris baty sutapatines nuodéme su demonu, bet
visi jie liudija, kad velnio kova prie$ Jézy yra pratesta kovoje prie$ jo mokinius.

Kai kas tarp teology reikalauja, kad BaznyCios magisteriumas pateikty galutinj ir
nepaneigiamg angely ir demony egzistavimo apibrézima. Gozzelino j tai atsako, kad kadangi apie
tai jau byloja pati tradicija, todel ypatingasis magisteriumo jsikiSimas labiau tikty tuo atveju, kai jg
reikéty uzdrausti, o ne jteisinti jau placiai priimta tiesa.*’’ Jie, naudodamiesi A. Darlapp ir C. Meyer
hermeneutiniais principais'’® nuvertina IV Laterano priimta konstitucija Firmiter. A. Darlapp ir C.
Myeyr teigia, kad magisteriumui gali priklausyti tiktai tai, kg BaznycCios susirinkimas iSkilmingai
priima kaip nenugincijama tiesg. Dogminiai apibrezimai, pasak jy, yra susaistyti tik su tom klaidom,
del kuriy jie buvo priimti, ir todél negali bati naudojami kitoms tiesoms pagrjsti. IV Laterano
susirinkimas nepaskelbe jokios dogmos apie demony egzistavimg, nes jy egzistavimu neabejojo ir
katarai, todel demony (taigi — kartu ir angely) egzistavimas nebuvo apibréztas. Sio susirinkimo
Konstitucija uzgarantavo tik tokius dalykus, kaip: visa egzistuojanti realybe buvo sukurta Dievo;
visa tai, kas buvo sukurta, pradzZioje buvo gera; kiekvieno blogis ir nuodéemingumas priklauso nuo
Jo asmeninio pasirinkimo. P.M. Quay tyrinédamas tg patj Baznycios susirinkimg priéjo prie kitokiy
iSvady.'”® Atsakydamas j oponenty pirmajj hermeneutinj principa jis atkreipia démesj, kad tikéjimo
iISpazinimai, Siuo atveju ir Firmiter konstitucija, norédami perduoti kokig nors krikscioniska zinia,
leidZia numanyti apie realy jos egzistavimg. Norédamas paaiskinti savo mintj ir hermeneutiniy

178 |bidem, 176 psl.

Y7 plg. Ibidem, 177-179 psl.

18 p|g. Ibidem, pastaba 179 psl.

% p M. QUEY, Angels and Demons: the Teaching of VI Lateran, in Theological Studies, 42 (1981), 20 - 45 psl. Su
Quey teiginiais sutinka ir R. Lavatori sakydamas, kad nors ir dogmatinis apibréZimas nieko apie demony egzistavima
nesako, bet tai galima suprasti iS jo prasmeés: ,,AiSkiai pasakoma, kad demonai yra nusidéje angelai, nors nieko ir
neuzsimenama apie tos nuodémeés pobidj. Nusidéjes angelas i$ geros dvasios virsta blogaja, arba piktaja dvasia. Todél
demonai nebuvo sukurti blogais, bet tokiais tapo pasirinkdami blogj laisva valia ir niekieno never€iami. Blogis
nesunaikina dvasinés demony prigimties, bet jg pavercia netobula, kuriai triksta gério, nes buvo pripildyti gério ir link
jo stiebési. Po tokiy teiginiy galima daryti iSvada, kad demonai yra asmeninius bruoZus turin€ios batybés, kurios yra
apdovanotos laisva valia ir savybémis, kurios priklauso vien tik dvasinei sferai: protingumu ir valia. Jy vieninteliy
pagalba yra galimas laisvas apsisprendimas. (...) Dogmatinis apibréZimas, kad ir koks jis baty trumpas ir glaustas, vis
délto turi teologinj svorj, nes jis buvo uzraSytas ir priimtas galiojanCiame ekumeniniame BaZnyc€ios susirinkime bei
jtrauktas j jo tikéjimo iSpaZzinima. Jis surenka ir atkartoja visus pries tai buvusius BaZny¢ios magisteriumo pareiskimus
Sia tema. Todél negalima teigti, kad susirinkimas, norédamas atsikirsti katary erezijai, jvedé kazkokj naujg mokyma.
Dogmatiniu apibrézimu suformuluota tiesa jau prie$ tai egzistavo baznytiniame mokyme, o dabar tik iSvystyta ir
tinkamai apibréZta. Ji jau pies tai priklausé tiesos palikimui, kuriuo gyveno visa tikin€iyjy bendruomené. Susirinkimas
nejvedé jokios naujoveés, o tik vieSai ir oficialiai patvirtino tai, kg visi jau seniai buvo pripazine. Todél galima suprasti,
kodél toks IV Laterano susirinkimo dogmatinis apibréZimas buvo jtrauktas j vélesniy Baznycios susirinkimy (Il Liono
(Denz, 851 n.), Firencijos (Denz, 1333 n.), Trento (Denz 1862 n.) ir | Vatikano (Denz, 3002 n.)) tikéjimo iSpazZinimus*
(R. LAVATORI, Satana, un caso serio..., 108-110 psl.).
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principy absurdiSkumg Quay kaip pavyzdj paima Nikéjos susirinkimo Tikejimo iSpazinima: jei
iSpazindami ,,Tikime Dieva visagal] Téva“ nepabréSime, kad ,, Tikime, jog egzistuoja Dievas
visagalis Tevas“, tada negalesime bdti garantuoti, kad Dievas egzistuoja. Antrojo oponenty
hermeneutinio principo atzvilgiu jis pastebi, kad Konstitucija apibréZia vidinj Sv. Trejybés asmeny
tarpusavio rysj ir santykius, nes katarai tikéjo, jog Zodis ir Dvasia buvo angelai. Kadangi katary
doktrinoje angely ir demony suvokimas visiSkai skyrési nuo kataliky, ,,todel katary neigimas, kad
angelai ir demonai egzistuoja batent taip, kaip tai suprato katalikai buvo grieztai pasmerktas*.*®

Todel galima teigti, kad vienodi atsakymai, kuriuos savo ruoztu pateike tiek mokslinis, tiek
dvasinis Bibliniy teksty skaitymo metodas, leidZia prieiti i$vados, kad visa tai, kg Sventasis Ra3tas
sako apie demonologija, yra masy tikéjimui privaloma tiesa.

Il Skyrius
KRISTAUS IR BAZNYCIOS
KOVA SU SETONU

»Mano vardu jie iSvarines demonus*
(Mk 16,17)

Egzorcizmai Sventajame Raste

Senajame Testamente apie magija, kerejimus ir uzkeikimus yra uzsimenama Iz
47,9.12, kur Sie dalykai yra priskiriami chaldéjy veiklai. Pranasas lzaijas skelbia apie Siy praktiky
beviltiSkumg Babilonijos karalystés gridties akivaizdoje. TaCiau niekur nerandame kalbant, kad
koks Zmogus blty uzsiiminejes egzorcizmy praktika. Tob 8,3 atveju reikia pasakyti, kad tai Rafaelis
iSvaré piktgjg dvasig Asmodéjy, kuris uzmuse septynis Saros vyrus, ir kad batent angelas pasivijes
jI Egipte sukausté grandinemis. 1S pirmo Zzvilgsnio gali atrodyti, kad tai Tobijas atlieka demono
egzorcizma, sudegindamas Zuvies kepenis ir Sirdj, kaip jam buvo liepes Rafaelis. TaCiau, kaip teigia
geriausi vertéjai'®*, toks Rafaelio jsakymas yra sietinas su jo noru tam kartui nuslépti tikraja savo
asmenybe ir galia.

Tam, kad galétume geriau suvokti Jezaus egzorcizmy iSskirtinumg reikéty pazvelgti j
juos ano meto judéjy akimis. Istorikas Juozapas Flavijus'®? uZsimena apie tai, kad paprasty Zmoniy
tarpe buvo tikima, jog Dievas suteikes Saliamonui galig iSvarinéti demonus. Tam tikslui Saliamonas
sukdres ir atitinkamy maldy. Jis uzsimena, kad toks gydymo badas iSliko iki jo laiky. Kitoje
vietoje’® Juozapas Flavijus pateikia tokio Eleazaro atvejj, kuris Vespasiano ir jo didiky akivaizdoje
iSvaré iS5 Zzmogaus piktajg dvasia. Jis dave pastarajam pauostyti reto augalo, vardu Baaras, Saknj,
kurig tam tikslui su specialiomis maldomis buvo nurodes naudoti pats karalius Saliamonas.

,Judejy egzorcizmuose buvo jprasta tarti tam tikrus Zodzius arba Sauktis tam tikry
vardy, kuriems buvo suteikiama slépininga galia. Tie vardai buvo priskiriami angelams ir jie
egzorcizmuose buvo naudojami vieni arba kartu su Dievo vardu El. (...) Atrodo, kad judéjai jau nuo
seno aklai ir net prietaringai tikejo kai kuriy vardy galia. Tie vardai priklausomai nuo vietos ir laiko
galéjo keistis. Ko gero apie tokj prietaringg vardy naudojimg uzsimena ir ApasStaly darby autorius,
kalbedamas apie septynis kunigo Skévo sunus (plg. Apd 19,13...), kurie bandé varzytis su apaStalu

180 Ipidem, 181 psl.

181 3. FORGET, Exorcisme, Exorciste, in Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris 1924, 1766 n.

182 Antichita giudaiche (8,2,5). Plg. G. RiccloTTl, Flavio Giuseppe, tradotto e commentato, 4 voll., Torino 1937-1939.
183 Guerra giudaica (7,6,3), Plg. G. ViTuccl (a cura di), Flavio Giuseppe. La guerra giudaica, 2 voll., Milano 1989°.
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i§ Efezo“.’®* Bet kokiu atveju, negalima paneigti to fakto, kad ir tarp Zydy, Jézaus amzininky, bata
pamaldZiy egzorcisty. Apie juos savo atsakyme | fariziejy mestg kaltinimg, kad esg jis iSvarineja
demonus paties demony kunigaiksCio Belzebubo pagalba, uzsimena ir Jezus: ,,Jeigu jau as iSvarau
demonus Belzebubo galia, tai kieno galia iSvaro jusy sekéjai?! Todél jie bus jusy teisejai“ (Mt
12,27). Baty klaidinga teigti, kad Jézus Siuo atsakymu nori apkaltinti ,fariziejy sekéjus®, jog jie
patys atlikinéja pseudo egzorcizmus demono pagalba, nes kita evangelijos vieta mums pasakoja
apie pamaldzius zydy egzorcistus, kuriems Jezus neuzdraudzia jo vardu iSvarinéti piktgsias dvasias
(plg. Mk 9,38-40).

Jézaus ir jo mokiniy egzorcizmai

Egzorcizmai Jézaus ir jo mokiniy vieSajame gyvenime uzima iSskirtine vietg. Tai
galima suprasti i$ Jézaus veiklos santrauky, kurias mums pateikia evangelistai:

,Atejus vakarui, kai saulé nusileido, pas Jezy sugabeno visus ligonius ir demony
apsestuosius... Jis pagydé daugelj serganciy jvairiomis ligomis, iSvaré daug demonuy... Ir keliavo po
visg Galiléja, skelbdamas [Zod]] jy sinagogose ir iSvarinedamas demonus® (Mk 1,32-34.39).

~Zmonés neddavo pas jj visus sergancius, jvairiausiy ligy bei kentéjimy suimtus —
demony apsestus, nakvisas bei paralyzuotus, - o jis iSgydydavo juos® (Mt 4, 24).

»Kaip tik tuo metu Jezus pagydé daugelj iS ligy bei negaliy ir nuo piktyjy dvasiy,
daugeliui aklyjy dovanojo regejimg* (Lk 7,21).

»SU juo buvo Dvylika [apaStaly] ir kelios moterys, iSgydytos nuo piktyjy dvasiy bei
ligy; tai Marija, vadinama Magdaliete, iS kurios buvo iSeje septyni demonai* (Lk 8,1-2).

,Stai as iSvarinéju demonus ir gydau Siandien, tai darysiu ir rytoj, o trecig diena basiu
viska atlikes” (Lk 13,32).

»(Jézus) vaiksCiojo, darydamas gera ir gydydamas velnio pavergtuosius, nes Dievas
buvo su juo“ (Apd 10,38).

Sunkiausia ano meto Zydams buvo pripaZinti tg fakta, kad Jézus egzorcizmus
atlikinejo Dievo galia. Jiems buvo lengviau, kaip jau mateme auksCiau, priskirti juos Belzebubo
darbams.

Visgi reikia pastebeti, kad niekas i$ Jézaus amzininky neabejojo, jog tiek jo gydymai, tiek jo
egzorcizmai yra ypatingi, stebuklingi darbai: ,,Niekas negali paneigti to fakto, kad Jézaus
amzininkai laike jj egzorcistu ir gydytoju®, ir kad jy tikroji paskirtis buvo siejama su Dangaus
karalystés Zenklais: ,Jézus darydamas stebuklus nesieke vien tik padeti atskiriems savo
amzininkams. Tais konkrecCiais stebuklais jis skelbe ir kartu jgyvendino paskutiniosios valandos
Dievo triumfa pries blogio jegas. Stebuklai buvo Zenklai ir daliniai atspindZiai visy ty dalyky, kurie
galutine savo forma jgis Dangaus karalystéje*.®°

Salia auk3Ciau pacituoty bendriniy egzorcizmy apraSymy keturiose evangelijose galima rasti
detaly septyniy egzorcizmy aprasyma:

Kafarnaumo apséstojo islaisvinimas (plg. Mk 1,21-28; Lk 4,31-37).

Aklo ir nebylio apseéstojo iSlaisvinimas (plg. Mt 12,22-23; Lk 11,14).

GerazieCiy apseéstojo iSlaisvinimas (plg. Mk 5,1.20; Mt 8,28-34; Lk 8,26-39).

Nebylio apsestojo pagydymas (plg. Mt 9,32-34).

Kananietés arba sirofenikietés mergaités iSgydymas (plg. Mk 7,21-30; Mt 15,21-28).

Berniuko lunatiko arba epileptiko iSgydymas (plg. Mk 9,13-28; Mt 17,14-20; Lk 9,37-44).

Sutrauktos moters iSgydymas (plg. Lk 13,10-17).

184 J. FORGET, Exorcisme, Exorciste..., 0.c., 1767 n. R.J. Dillon pastebi, kad ,,Bitent tas faktas, jog Jézaus vardas
neveikia automatiSkai pagal kiekvieno norus, neleidzia evangelijos sutapatinti su magija. Evangelijoje néra vietos
tariamam krikS€ioniSkajam sinkretizmui“ (R.J. DILLON, Atti degli Apostoli, in Nuovo Grande Comentario Biblico,
Brescia 1997, 990 psl.).

185 J.P. MEIER, GesU, in Nuovo Grande Comentario Biblico..., 0.c., 1736 psl.
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Evangelistas Morkus pagrindine Jézaus gyvenimo misija maté jo kovoje su Sétonu ir todél
jo veiklos apraSyma pradeda egzorcizmu. Tai pirmasis jo stebuklas, kuris tuo paciu iSryskina ir jo
autoritetg:*® ,,Jy sinagogoje tada buvo netyrosios dvasios apséstas Zmogus. Jis émé $aukti: : ‘Ko tau
IS masy reikia, Jezau Nazarenai? Gal atejai masy prazudyti? AS Zinau, kas tu esi: Dievo Sventasis!’
Jezus sudraude jj: : “Nutilk ir iSeik 1S jo!” Tuomet netyroji dvasia pradejo jj tasyti ir, baisiai
Saukdama, is¢jo i$ jo** (Mk 1,21-26).

Sis Morkaus evangelijoje uZraSytas piktosios dvasios i3varymo epizodas atspindi visus
tipiSkus Kristaus atlikty egzorcizmy bruozus. Visy pirma demonas apsireiSkia apsestame Zmoguje,
po to Jézus nutildo jj ir jsako nesdintis lauk. Demonas turi iSeiti, ir tai daro parodydamas, kokia
Ziauri ir smurtinga yra jo prigimtis.

Neziurint to, kad masy cituotasis epizodas nera labai ilgas, bet visgi atskleidzia ir ypatingas
Jezaus egzorcizmy savybes. Jos kartojasi visuose egzorcizmy apraSymuose. Kiekvieng kartg, kai
Jezus iSvaduoja apsestajj, jis kreipiasi j demong jsakmiu tonu. Jame kalba VieSpats, jame kalba
Dievas. Jo jsakymai blna visiSkai trumpi ir autoritetingi, nepaliekantys vietos jokiai replikai (plg.
Mt 17,17). GerazieCiy kraSte demonas be atsikalbinéjimy paklista jo jsakymui (plg. Mt 8,28-34).
Kananietés dukros atveju, piktoji dvasia paklista Jézui tuoj pat net ir per atstumg (plg. Mt 15,21-28;
Mk 7,24-30). Demonai siunta ant Jezaus, kad jis atéjo j pasaulj pirma laiko sugriauti jy darbus ir
kankinti juos (plg. Mt 8,29; Mk 1,24), kadangi Jézus priverCia juos palikti apséstyjy kanus, kuriuose
jie galéjo dziaugtis tam tikra laisve, ir eiti j pragara, iS kurio, po paskutiniojo teismo, jie nebegales
kaimene, tuo paciu iSpazindami, kad be jo leidimo arba jsakymo negali to padaryti. (plg. Mt 8,31;
Mk 5,12). Galy gale, demonai iSpazjsta, kad Jezus yra ,,Dievo Sventasis* (Mk 1,24; Lk 4,34). Todel,
kaip teigia Forget’®, nereikia stebétis, kad pats Jézus kalba apie savo dieviskaja kilme ir savo
pergale prieS tamsos jégas. IS Sios perspektyvos Zilrint, labai paprasta atsakyti ir fariziejams, kurie
norejo apkaltinti Jézy tapus Belzebubo sgjungininku (plg. Mt 9,34; 12,24; Mk 3,22; Lk 11,15.19):
demonas gal ir galejo leistis iSvarinejamas Zmoniy, kurie daré tai dél jo jtakos ir karalystés iSplitimo
zemeje, ir tai galejo bati gudriai apgalvotas ir diplomatiSkas zingsnis. Bet Jezus savo mokymu ir
darbais atvirai ir be perstojo kovojo su Sétono karalyste. Todél nejmanoma, kad Jézaus galia, kuria
jis jvairiais badais griové pragaro dvasiy darbus ir silpnino jy jtaka, kad galy gale galéty iSvaduoti
Zmones i3 piktojo vergystés, baty atéjusi i$ paties Sétono. Stai koks tikrasis atsakymas: ,,Jeigu tad
Setonas iSvarinéty Seétona, irgi buty savyje susiskaldes. Kaipgi tuomet galéty iSsilaikyti jo
karalysté?* (Mt 12,26). Jézus nebuvo vienintelis to meto egzorcistas, kuris Dievo pagalba iSvarinéjo
demonus, nes Salia jo buvo ir kiti tos pacios galios dalininkai, kurie sekmingai vare demonus i$
apsestyjy. Tarp jy buvo ir zydy (plg. Mt 12,27). Todel jei Jezus pastoviai ir nuolat su dideliu
pasisekimu iSvarinéjo demonus iS apséstyjy, tai galima tvirtai pasakyti, kad Sie jo darbai buvo
nenugincijamas jrodymas, jog su Jézumi priartéjo Dievo karalysté (plg. Mt 12,28).

Jezaus egzorcistiné veikla yra tampriai susieta su jo misijonieriska veikla — skelbti Dievo
karalyste ir atskleisti jg jau esanCig masy tarpe. Egzorcizmy eiga sukelia nuostaba, nes jie ne tik kad
akimirksniu pasiekia asmens iSvadavima, bet atskleidzia paties Jezaus autoritetg. Jam nereikia nei
kokiy nors ypatingy ritualy, nei kieno nors kito pagalbos: jo Zodis yra absoliutus ir neatSaukiamas
Jsakymas, kurj demonas turi tuoj pat vykdyti, nes tai yra Mesijo, VieSpaties Dievo Zodis.

VieSpats Jezus savo vieSosios veiklos metu suteiké tokig pat galig jsakineti ir varyti lauk
demonus i$ apséstyjy savo apastalams ir mokiniams: ,,PasiSauké pas save Dvylika ir emé siuntinéti
juos po du. Jis dave jiems valdZig netyrosioms dvasioms. (...) Jie iSkeliavo, ragino visus atsiversti,
iSvare daug demony, daugelj ligoniy tepe aliejumi ir iSgyde“ (Mk 6,7.12).

~Sukvietes Dvylika, Jezus suteiké jiems galig ir valdzig visiems demonams tramdyti ir
ligoms gydyti“ (Lk 9,1).

»SeptyniasdeSimt du sugrjZzo ir su dziaugsmu kalbéjo: ‘VieSpatie, mums paklista net
demonai dél tavo vardo’. O Jézus atsiliepé: ‘Maciau 3étona, kaip Zaiba krintantj i$ dangaus. Stai a3

186 Visi didZiai nustebo ir klausinéjo viens kita: ‘Kas gi ¢ia? Naujas mokslas su galia?! Jis netgi netyrosioms dvasioms
jsakinéja, ir tos jo klauso!” Gandas apie jj greitai pasklido po visa Galiléjos Salj* (Mk1,27-28; plg. Mt 4,24).
187 ). FORGET, Exorcisme, Exorciste..., 0.c., 1768-1769 nn.
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suteikiau jums galig mindzioti gyvates bei skorpionus ir visokig prieSo galybe, kad niekas jums
nepakenkty. Bet jus dzZiaukités ne tuo, kad dvasios jums pavaldzZios; dziaukités, kad jasy vardai
jrasyti danguje’ (Lk 10,17-20).

Jezus demony iSvarymo galig palieka kaip tikinciyjy Zenkla:

,»Jis tare jiems (vienuolikai): “Eikite j visg pasaulj ir skelbkite Evangelijg visai karinijai (...).
Kurie jtikes, tuos lydés Zenklai: mano vardu jie iSvarinés demonus...”* (Mk 16,15.17).

Kai apastalai sugrjzo su dziaugsmu pasakodami, kad del jo vardo net demonai jiems
paklista, Jézus juos sudraudZia. Jis nenori, kad jy dZiaugsmas virsty puikybe ir skatina juos
dziaugtis dangaus karalyste, kurig jie paveldes. Be to, egzorcizmas néra kazkoks magiskas aktas,
kaip kad jj galéjo klaidingai suprasti ano meto meto Zydai (prisiminkim septyniy kunigo Skevo
suny atvejj, Apd 19,13...), nes tam, kad jis pavykty neuztenka vien tik iStarti Jezaus vardg. Tam
reikia, kad egzorcistas dar ir tikétu paciu Jézumi.'®® Jézus norédamas pamokyti savo mokinius
nusizeminimo ir tikejimo pasinaudoja epizodu su berniuku, serganCiu epilepsija, nes jo
iSlaisvinimas buvo jmanomas tik meldziant i$ Dievo pagalbos:

»Kai Jezus grjzo namo, mokiniai, pasilike su juo vieni, klause: ‘Kodel mes negaléjome
jos ivaryti?’ O jis atsaké: “Ta veislé neivaroma nieku kitu, tik malda™ (Mk 9,28-29).'%°

»,Viename i$ ApaStaly darby teksty ‘velnias’ (didbolos) yra paminimas Jézaus gydymo
ir egzorcistines veiklos kontekste: *Jus Zinote (...) apie Jezy (...), kaip jis vaiks¢iojo, darydamas gera
ir gydydamas visus velnio pavergtuosius, nes Dievas buvo su juo’ (Apd 10,37-39).

Sis tekstas yra iSskirtinis, nes jis kaip retas kitas Apastaly darby teksty, perzvelgia
Jezaus zemiskajg veiklg ir pateikia jg kaip sinoptiniy evangelijy teksty, kuriuose Jézus kalba ir
kovoja pries Sétong ir jo karalyste, santrauka. (...) Jézaus egzorcistiné veikla Apastaly darbuose yra
pratesiama jo apasStaly (Apd 5,6), Pilypo (Apd 8,7) ir Pauliaus (Apd 16,18; 19,12). Apastaly darby
knyga apie Pauliy sako, kad Jézus Damaske jam tiesiogiai suteiké iSskirtine misija: ‘... tave siunciu,
kad atvertum jy (pagoniy) akis ir jie iS tamsybiy greztysi j Sviesg, nuo Setono galybes — j Dieva...’
(Apd 26,17-18). Kova su Sétono karalyste Apastaly darbuose vyksta visais frontais: judaizmo,
samarieCiy, helenizmo ir net paciy krikscionisky bendruomeniy viduje. (...) Apastaly darbuose (...)
Lukas neparodo didelio susidomejimo egzorcizmais. Net ir vieninteliame jo apraSytame
egzorcizme, kuriam, beje, tepaskiria vienui vieng eilute, Lukas bando sukoncentruoti skaitytojo
demes;j ties egzorcizmy formule, arba dar tiksliau — ties Jézaus vardo galia: ‘Jézaus Kristaus vardu
jsakau tau i$ jos iSeiti’ (Apd 16,18). Jis nori pabrezti, kad egzorcizmai kartu su kitais zenklais ir
stebuklais, su pagydymais ir bendruomeniniu turto pasidalinimu susilaukdavo didelio Zmoniy
susidomejimo ir iS vienos pusés iSprovokuodavo jy perejimg j BaznycCig, o iS kitos puses sukeldavo
didelj pyktj tu, kurie prarasdavo savo tikingiuosius arba patirdavo ekonominius nuostolius*.**

Jezaus mokiniy egzorcistinés veiklos svarba ypaC iSryskejo po Sekminiy: ,,Daug
Zzmoniy keliaudavo j Jeruzale, gabendami sergancius ir netyryjy dvasiy varginamus, ir visi jie
badavo pagydomi* (Apd 5,16). Tuo pasizymejo ir Pilypo veikla Samarijoje: ,,IS daugelio apséstujy,
baisiai Saukdamos, iSeidavo netyrosios dvasios* (Apd 8,7).

Apie tai, kaip pirmosios kriksCioniy bendruomenes egzorcizmy pagalba kovojo su
Sétonu ir jo demonais, randame netiesiogiai uzsimenant Apastaly darbuose, jau masy minétame

188 Forget atkreipia démesj, kad ,,egzorcizmui, kuris yra daromas Jézaus vardu niekada nepakanka vien tik vardo
iStarimo. Jame neslypi kaZkokia magiSka, automatizmo désniams pavaldi jéga, kurig, kaip mané Jézaus amZininkai,
vieny ar kity ZodZiy pagalba galima is5aukti norimus rezultatus. Reikia, kad Jézaus vardas bty palydimas dorybiy ar
kity moraliniy veiksmy praktika, kurios $étonai ypac nekencia* (plg. ibidem, 1770 n.).

189 Siame epizode Jézus tris kartus kalba apie tikéjima ir visus tris kartus norédamas pamokyti savo mokinius (...).
Tikéjimas yra vienintelis teisingas kelias, kuris atveda mus prie Dievo ir vienintelis bidas nugalétu Sétong. Kiekvieng
sekmadienj, po Sv. Misiy homilijos idpaZindami savo tikéjima i3 tikryjy i3pazjstame du dalykus: masy visiska
bejégiskuma (blogio negalime jveikti savo jégomis, tuo tarpu Kristaus mokiniai per daug pasitikéjo vien tik savo
jégomis) ir begalinj dieviSko gailestingumo pajéguma (savo iSganyma atrandame Kristaus asmenyje). Tiktai tikéjimas
padeda mums uzpildyti savo bejégiSkumo indus Dievo galybe* (B. MAGGIONI, Il racconto di Marco..., o.c., 138-139
psl.).

199 G. Bicuzzi, Angeli e demoni negli Atti degli Apostoli, in AA.Vv., Angeli e demoni nelala Bibbia, L’Aquila 1998,
183-185 psl.
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epizode su kunigo Skévo stnumis, kurie bandé pamégdzioti apastalg Pauliy, sakydami: ,,AS jus
saikdinu per Jezy, kurj skelbia Paulius* (Apd 19, 13). Tame paCiame skyriuje randame parasyta,
kad: ,,Pauliaus rankomis Dievas padarydavo nepaprasty stebukly. Zmonés net dédavo ligoniams jo
klng lietusias skepeteles, prijuostes, ir nuo jy pasitraukdavo ligos, iSeidavo piktosios dvasios* (Apd
19, 11-12).

Kartu su Laurentin galime teigti, kad ,tiek Evangelijos, tiek ApaStaly darbai tuo
klausimu yra aiskus. Jézus niekada nenustojo kovoti su demonais. Juos isvarinéjo lauk. Jis suteike
savo mokiniams tokia pacig galig ir jgaliojo juos daryti tai jo vardu. Si veikla yra ypatinga: ji yra
Dangaus karalystés Zenklas“."** Demony i$varymas yra suridtas su tikéjimu (plg. Mk 9,28-29; Apd
19,11-12), ir kada mokiniai egzorcizmy metu juos iSvaringja, jie tg daro jsakydami piktajai dvasiai
(plg. Apd 16,18) Jezaus vardu (plg. Mk 16,17; Lk 10,17).

Apsestieji Naujajame Testamente

Naujasis Testamentas mums pateikia septynis skirtingus egzorcizmy apraSymus, kuriuose
randame jvairius badus, kaip pavadinti ar apibadinti apsestuosius ir jy elgsena.
Kafarnaumo apséstasis:
Mk 1,23 =, ,netyrosios dvasios [apséstas Zmogus]“ (én pnelmati akathartdi).
Lk 4,34 = ,netyrojo demono dvasios [apséstas]“ (échon pnelima akathartod ).
Aklas ir nebylys apsestasis:

19I;/It 12,22 =, [atvede] apséstajj, kuris buvo aklas ir nebylys* (daimonizémenos typhlds

192

kai kophos).

Lk 11,14 = ,[Jézus iSvare] nebylumo demong* (kophdv).

Apsestasis IS GerazieCiy krasto:

Mt 8,28 = ,,[jam prieSais atbego du] demony apsestieji* (dyo daimonizomendi).

Mk 5,2 = ,,netyrosios dvasios [apséstas vyras]“ (én pnelimati akathart6i).

Lk 8,26 =,,[Sis buvo] demony apséstas” (échon daimonia).

Apsestasis nebylys:

Mt 9,32 = ,,[atvede] demono apséstajj nebylj* (kophdn daimonizémenon).

Kananietes arba sirofenikietes apséstoji mergaite:

Mt 15,22 =, [Mano dukterj baisiai] kankina demonas!* (kdphos daimonizetai).

Mk 7,25 =, ,apsésta netyrosios dvasios“ (pneima akatharton).

Berniukas lunatikas arba epileptikas

Mt 17,15 =, lunatikas“ (seléniazetai).

Mk 9,17 =, ,nebylés dvasios apséstas* (échonta pnelima alalov).

Lk 9,39 = ,,dvasia*“ (pneiima).

Sutraukta moteris:

Lk 13,11 = ,,[aStuoniolika mety] kencianti nuo ligos dvasios” (gyné pnedima échousa
astheneias).

Apd 5,16 = ,netyryjy dvasiy varginamus“ (hochlouménos hypo pnelmaton
akatharton).

Apd 16,16 = ,,spéjimo dvasia“ (pnelima pythona).

Apd 19,13 =, piktyjy dvasiy apsestiesiems* (ta pnelima ta ponera).

Berniuko lunatiko iSlaisvinimas yra pateiktas visy sinoptiky ir turi jdomiy detaliy
skirtumy. Matas vartoja Zodzius, kuriuos galima vadinti demono veikimo tipisku apibudinimu:
daimonizomai nuo veiksmaZodzio daimonad: bati pasiutusiu, beprociu, apséstu pagal dievy valia.
Seleniazomai: bati lunatiku. Sj Zodj vartoja tik Matas, jo néra graikisky rasty Zzodyne. Morkaus

91 R, LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c., 39 psl.

192 Tai semitizmas, dél kurio én atitinka lotyniskajj cum bendrystés prasme; plg. M. ZERwICK, Analysis philologica Novi
Testamenti graeci, Romae 1984, 79 psl..

1% Ibidem, p. 30.
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evangelijos paraleliné vieta sako, kad jaunuolis turéjo nebyle dvasig (alalon), taCiau Cia Zodis
»hebylé” apibadina pacig dvasia. Kitu analogisku atveju (plg. Lk 11, 14 ir Mt 9, 33) yra vartojamas
Zodis kophon, kur ,,nebylys* apibadina Zmogy, o ne dvasig, taiau ir vienu, ir Kitu atveju Zmogus po
iSlaisvinimo prabyla. Tai patvirtina, kad nebylumo prieZastis buvo piktoji dvasia.

Lk 13, 11 eilutéje turime zodj pnedma, po kurio seka pazyminio kilmininkas:
astheneias (,,ligos dvasia®“); Apd 16, 16 randame pnelma su priedéliu python (,,spejimo,
pranadavimo dvasia“)."* Tai Naujajame Testamente vartojamas Zodis, bet jo kilmé sietina su
Python, Pitonu, Apolono orakulo vieta.

Galime apibendrinti taip: turime Zodj daimonizomai, kuris atitinka masy ,,velnio
apsestas”, ,,pasiutes”, ,jnirses”, ,kankinamas®“. Kiti iSsireiSkimai yra ,turéeti netyraja dvasig” (jj
randame ir Zch 3), ,turéti demong®, ,turéti nebyle dvasig“, ,ligos dvasig“, ,tureti pitoniskg
pranaSavimo dvasig*“, ,,piktajg dvasia“ (Apd 19, 13).

Septyniuose specifiniuose NT ir Apd (pitoniSkoji dvasia) atvejuose galima rasti kai
kuriuos bruozus, apibudinanCius apséstajj, tiek pagal dvasios raSies jvardinima, kuris rodo, kaip
demonas veikia varginamg zmogy, tiek pagal apsestojo elgesio apraSyma.

Paziurekime, kokios yra apsédimo pasekmés egzorcizmy apraSymuose. Kafarnaumo
apsestojo atveju (plg. Mk 1, 21-28) netyroji dvasia jj verCia jj Saukti, kalba daugiskaita, iSkelia
Jezaus mesijiSkuma ir dieviSkuma, o tai yra jy Zlugimo prieZastis. Jézui jsakius iSeiti, dvasia Zmogy
drasko, garsiai Saukia ir iSeina (Lk 4, 35 prideda: ,,15e¢jo ne kiek jo nesuzeides“). Aklo ir nebylio
apsestojo atveju (Lk 11, 14 tik nebylio) Jézus jj iSgydo, taip kad ,,Sis prakalbo ir praregéjo” (Mt 12,
22). Laurentin tvirtina, kad ,,pagal Morky, tai yra pirmasis Kristaus padarytas stebuklas, suteikes
jam autoritetg ir iSgarsines jj visoje Galilejoje. Jis turi visus egzorcizmo bruoZus. Apsestasis puola,
Jézus pagrasina ir jsako, demonas iseina, atskleisdamas savo Ziaurig ir smurtingg prigimtj*.'%°

B. Maggioni pabrézia, kad ,,Sis pasakojimas nenori pristatyti vieno atskiro jdomaus
atvejo, greiCiau per §j ypaC akivaizdy atvejj atskleisti madsy, nupuolusiy Zzmoniy, bendrg situacijg
blogio jégy valdZioje, nepajéguma jeiti j bendryste su Dievu. (...) Zmogus pradeda blaskytis
liturginiy apeigy metu. Jézus privercia jj nutilti, grieztai tardamas: ,,Nutilk, iSeik i$ jo“. Dvasia yra
priversta paklusti, o Zmogus, iSlaisvintas i$ jj skaldanCios dvasios, vél tampa paCiu savimi.
Egzorcizmai tuo metu buvo madingi, rabiniskoji literatlra apie tai nemazai kalba. Bet tai buvo ilgi,
keisti, komplikuoti egzorcizmai, pilni magisky formuliy ir paslaptingy apeigy. Jézus privercia
netyraja dvasia paklusti paprastu jsakymu. Ir kaip tik dél to minia juo Zavisi“.'*

Cia turime egzorcizmo prototipa. Jis parodo apgailéting Zmogaus basena 3étono
valdzioje, kuris pasireiSkia Kristaus akivaizdoje (manifestacijg sukelia zinojimas, kad ,,Dievo
Sventasis* atéjo ,jo prazudyti“). Piktasis kalba nelaimélio Idpomis, todél apséstasis atskleidzia
slaptus Jezy lieCianCius dalykus: tai, kad jis yra Mesijas. Bet kaip tik tai tampa netyrosios dvasios
prazities priezastis, nes Kristus jj iSvaro: ¢ia veikia Dievo galia, todél efektas pasiekiamas per Zod.
Uztenka jsakymo, ir velnias turi pasitraukti, kaip bejegis karinys pries Kdrejg, o Zzmogus Cia pat
iSlaisvinamas.

Naujajame Testamente pateikty apsédimo atvejy bendras bruozas yra tai, kad demonas
uzvaldo Zmogaus king ir jo galias.

Verta dar karta perskaityti Gerazos apséstojo epizoda'®’. Jis yra jsiutes, neleidZia
Zmonéms praeiti, Ziauriai elgiasi ir su savimi paciu (dauzo save akmenimis), yra verCiamas gyventi

194 M. Zerwick laiko python priedéliu (M. ZERwICK, Analysis philologica..., 0.c., pp. 294-295). Biguzzi mano, kad
»terming Python Cia sunku interpretuoti net ir gramatikos pozidriu. Kadangi tai daiktavardis, jis negali bati laikomas
ZodZio pnedma/ ,,dvasia“ priedéliu, bet galéty turéti paaiSkinamajg reikSme (,,dvasia, tai yra, pitonas*), arba galéty bati
dvasios vardas (,,dvasia vardu Pitonas*), arba dar galbdt turi badvardZio prasme (,,pitonidkoji, pranaSavimo dvasia“).
Bet kuriuo atveju sunku paneigti sgsajg su Delfy, garsiausios klasikinés ir helenistinés Graikijos orakulo buveinés,
orakulu“ (G. Bicuzzi, Angeli e demoni negli Atti degli Apostoli..., o.c., 187 psl.).

1% R. LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c., 28 psl.

1% B Macalont, Il racconto di Marco..., 0.c., 42 psl.

97 Kalbant apie Gerazos apséstojo epizoda (Mt 8,28; Mk 5,2; Lk 8, 26), Mato variante apséstieji yra du: jie yra
agresyvas, neleidZzia Zmonéms ramiai praeiti pro $alj, atpazZjsta, kad Jézus yra Dievo Sanus, kuris juos pirma laiko
kankina. Demonai maldauja Jézy pasiysti juos j kiauliy banda, ir, jam paliepus, jeina j tuos gyvulius. Luko Evangelijoje
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kapinese arba kalnuose, nedevéti drabuziy. Jo jegos virSija normalias jégas: sutrauko bet kokias
grandines ir pancius, niekas negali jo suvaldyti. Atrodo, kad jo apsédimo blsena (skirtingai nuo
auksCiau mineto Kafarnaumo apsestojo, kurio apsedimas pasirodo tik Jézaus akivaizdoje, ir nuo
lunatiko atvejo, kuris, atvestas pas Jézy, jpuola j apsedimo bilseng su epilepsijos apraiSkomis) yra
pastovi ir ilgai besitesianti, o ne iSprovokuota susitikimo su Jézumi. TaCiau susitikimas, kaip ir
Kafarnaumo atveju, nulemia Jezaus paskelbimg Mesiju ir maldavima nekankinti. Tad dar Kkartg
piktosios dvasios manifestacija kyla iS susitikimo su dieviskuoju asmeniu. Todel reikia skirti
nuolatine apsédimo buseng nuo specifiniy manifestacijy, kai piktasis kalba aiSkiai pirmuoju
asmeniu ir kreipiasi tiesiogiai j Jézy kaip egzorcistg. Apséstojo asmenybe tarsi pradingsta Siy dviejy
protagonisty akivaizdoje.

Galima daryti iSvadg, kad iki tol apsestasis nebuvo nuolatinio apsedimo busenoje.
Bent jau tiek, kad Zmonés pajégdavo supancioti vyrg grandinémis ir panciais, bet paskui, demono
atakos pasékoje jis nuolat juos sutraukydavo, jgaves neregetg jéga. Reikéety manyti, kad jis turédavo
ramybes periodus, tai reiskia, tais momentais nepatirdavo apsedimo krizes.

Taigi, demonas jeina ir iSeina, sukeldamas apsedimo manifestacijas. Gerazos
apsestajam palaipsniui apsédimo bisena tapo pastovi: ,,Seniai nedévéjo drabuZiy, negyveno
namuose, laikési kapinese* (Lk 8, 27). Tai rodo, kad yra galimas apsédimo busenos laipsnisSkumas
ir jos stiprejimas iki tiek, kad Zmogus visiSkai praranda savikontrole, net ir trumpiems
prasvieséjimo laikotarpiams. Gerazos apséstojo atveju visiskas apsedimas buvo pastovus jau seniai
ir jis baigiasi ne blsenos palengvéjimu, bet Jézaus atliktu visiSku iSlaisvinimu.

Paskutinio laipsnio, tai yra, visiskas apsédimas reiskia, kad nebéra proto kontrolés.*®
GerazieCio jtOzZis, agresyvumas savo ir Kity atZvilgiu, degradavimas ir pan. parodo, kad egzorcizmo
momentu jo apsédimas buvo pilnutinis. Tai tokia pastovi bisena, kurig Siandien kai Kkurie
egzorcistai vadina transu: apsedimas nepasireiskia tik momentinemis krizémis.

Kitoks reiskinys pateikiamas pavyzdziui, berniuko epileptiko arba lunatiko atveju:
apsedimas pasireiskia tam tikrais periodais. Kai jis atvedamas pas jezy, apsedimas pasireiskia
jprastais budais: kritimas ant zemeés, klyksmas, putos i$ burnos ir t.t.

Galime laikytis nuomones, kad apsedimas, kaip aiSkéja iS Evangelijos epizody, leidZia ir
normaly elgesj, iSskyrus tuos atvejus, kai jis pasireiSkia ypatinga busena, kuri masy dienomis
vadinama trance arba ,,apsédimo bdsena“: kino kontroles praradimu su manifestacijomis (nebatinai
visomis kartu): neapykanta sakraliems dalykams, aiSkiaregyste, kino ir normaliy sielos galiy
kontrolés praradimu, Ziauriu ir agresyviu elgesiu.

Sie akivaizdaus apsédimo laikotarpiai gali daznéti ir pagaliau pasiekti pastovaus apsédimo
blseng, kaip gerazieCio atveju.

TacCiau mes matéme ir tai, kad demono veikimas gali sukelti ligas, iSgydomas egzorcizmu,
bet neidprovokuoti apsédimo blsenos (sutraukta moteris). Siuo atveju egzorcistinis veiksmas
iSgydo, nors to Zzmogaus ir negalima laikyti ,,apséstuoju*.

Evangelijos tekstai parodo rysj tarp apsédimo ir ligos, nors jy ir neidentifikuoja.

yra tik vienas apseéstasis, kuris paprastai nedévi drabuziy ir gyvena kapinése. Lukas pazymi, kad ,,dvasia daznai
sugriebdavo jj“. Zmonés jj surakindavo grandinémis ir pangiais, bet jis juos sutraukydavo ir btidavo demono nuvaromas
j dykuma. Jézus paklausia jo vardo. Sis atsako, kad jo vardas Legionas, nes ta Zmogy buvo apséde daug demony.
Epizodas su kiaulémis patvirtina, kad dvasia i$ tikryjy susideda i§ daugybés demony. Morkus, kaip ir Lukas parodo
vieng apséstajj ir prideda, kad niekas negaléjo jo suvaldyti, jis klykdavo ir dauZzydavo save akmenimis. Pasakyta, kad
kiauliy buvo apie du takstancius.

198 Apséstasis atlieka beprasmiskus ir netvarkingus gestus: ,,Per kiauras naktis ir dienas jis bastydavosi po kapines ir po
kalnus, klykdamas ir dauZzydamas save akmenimis* (Mk 5, 5). Tai vargSas Zmogus: nenuoseklus, nevaldantis savo
galiy, nebe Seimininkas sau, tapes pats saves prieSu. Ar ne to blogio Kristus atéjo nugaléti, ar ne tos tamsos, kurig
Siandien vadiname ,,susvetiméjimu*, kuris suskaldo Zmogy jo paties gelmése ir vercia eiti pries save. Jis atéjo ne tik
atitaisyti Dievui padarytos neteisybés. Nebent jeigu ta neteisybe suprantame kaip §j susvetiméjima, kuris atitolina mus
nuo jo meilés ir nuo masy paciy. Sis pasakojimas parodo, kad susitikimas su Jézumi (tai, yra, Dievo Karalystés
atéjimas) yra ne tik iSgydymas, bet ir tikras iSlaisvinimas.” (B. MAGGIONI, Il racconto di Marco..., 0.c., 86 psl.).
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Be ,,netyrosios dvasios“, kuri yra prieSingybe Dievo Dvasios tyrumui, ir ,,pitoniskosios®,
arba burtininkavimo dvasios, kuri i$saukia sugebéjima pranasauti (mantefa),'*® Sv. Rasto tekstai dar
kalba apie sutrauktos moters iSgydyma (plg. Lk 13, 10-17) ir nurodo ,,ligos dvasios* veikimg
(pnetima astheneias), kuri jau aStuoniolika mety neleido jai atsitiesti. Jézus jai sako: ,,Esi laisva“,
uzdeda rankas ir ji tuojau atsitiesia. ,,Nebylé dvasia“ (&lalos) sukelia nebyluma, bet tuo atveju, kuris
jai priskiriamas, i$3aukia ir epilepsijos simptomus, apséstasis vadinamas dar ir ,,lunatiku®. Zmogus
gali bati nebylys (kophds) dél dvasios veikimo, bet Sis Zodis taip pat reikia: atbukes, nekalbantis,
negirdintis, kvailas, nesuprantantis. PanaSu, kad labiau nurodo idiotizmo biseng; kai vartojamas
Salia ZodZio alalos, tai yra, nebylys, reiskia ,,kurgias*.?%

,L1gos dvasia“, priskiriama sutrauktai moteriai, turi labiau specifinius vardus pagal
sukeliama Zala: nebyluma, kurtuma ir silpnaprotiskuma, akluma, epilepsija. Cia kalbama apie ligos
pasireiskimus, tikras ligas, bet jas sukelianti prieZastis yra dvasinis veikejas. Kadangi priezastis yra

Kitas ligos dvasios skiriamasis bruoZzas, kurj mums pateikia Evangelijos pasakojimai,
yra patologija (aklumas, kurtumas, sutraukta nugara), sukelta demono, bet jis neiSprovokuoja
apsedimo: piktasis Zmoniy kankinimui pasinaudoja liga, bet jy protas iSlieka nepasikeites. Jie
pagydomi Jéezaus jsikiSimu, kai jis atlieka egzorcizmg (Evangelijose tai visada skiriasi nuo
iISgydymo stebuklo), kuris kerta tiesiai j priezastj — ligos dvasig — ir kartu su iSlaisvinimu neSa
pagydyma.

Dar yra atvejy, kai liga eina kartu su apsedimu: tokios patologijos pacios savaime
pakeiCia proto buseng (lunatiko-epileptiko silpnaprotyste). Tokiais atvejais, kaip auks¢iau minetas,
liga yra tikra patologija, kurios pasekmé — proto ir elgsenos sutrikimai, bet prieZastis vis tiek iSlieka
velnias, kuris apseda zmogy.

Galiausiai galime iSskirti apsedimus, kurie nei$Saukia medicininiy pakitimy, bet
apsedimas pasireiSkia simptomais, primenanciais asmenybés pakitimus, tarsi susidvejinimag: is
pradZiy apsedes demonas, po to iSlaisvintas buves apséstasis (gerazietio atvejis). Siy apsédimy
atvejais Jezus kreipiasi j apsedusj demona, 0 ne j patj apsestg zmogy; savo ruoztu dvasia kreipiasi J
Jezy arba jam atsako, bet nesusitapatina su apséstu Zmogumi. Apsesto Zmogaus elgesys ir ZodZiai
yra kontroliuojami demono, kuris vercia jj veikti kaip pasiutusj, neprotaujancig ir Ziaurig batybe.

Tekstai leidZia gerai atskirti gydantj Jézaus veikima, kai jis iSgydo iS ligos, ir atvejus,
kai iSgydo i demono apsédimo.

Jézaus pokalbis vyksta ne su Zmogumi, bet su dvasia®, kuri sakosi esanti Legionas,
nes jy yra daug. Tad Sios istorijos pagrindiniai veikéjai yra Jezus, apséstasis ir Legionas, nors
atrodo, kad dialogas vyksta tarp dviejy. Jézus né karto nesikreipia j patj Zmogy. Siame epizode
iSlaisvinimas pasireiSkia apsestojo sugrjzimu j normalig blsena, bet taip pat kiauliy apsédimu, nes
jos pradeda elgtis nenormaliai: puola j eZerg ir nuskesta, tuo paciu parodydamos, kad apsédusi
dvasia buvo ne viena, bet iS tikryjy jy buvo daug.

Sis epizodas aiskiai eliminuoja psichinés ligos (3izofrenijos pozymiai) hipoteze: Jézus
nesikreipia j sergantjjj ar j liga, bet j demonus, kurie praso vieno dalyko, ir tai jiems suteikiama

199 s pavadinimas gali bati geriau paaikintas, Zvelgiant j demono veikimo Zmonése pasekmes, kaip jas parodo
Sventasis Rastas. Netyroji dvasia: priesinasi tiems, kas laikosi Dievo jsakymy; yra Zmoniy priesas; nuo pradzios yra
ZmogZudys. Veda j nepaklusnuma; yra uzsispyrusi, neatvira, apsimetélé; turi valdZig tamsai; nekencia Sviesos, kuri yra
Kristus; demonai — tai blogio kariuomené prie$ Dievo valdZig, tikriausiai jy kunigaikstis jiems yra pavedes uzduotj.
Apie Siuos biblinius terminus raSéme | skyriuje.

2 Tyrime Zodzius kuréias (kophos), aklas (typhlés), apibdinangius zmogy, kuris po egzorcizmo girdi ir regi.

01 Ta patj B. Maggioni pabréZia, kalbédamas apie Mk 1, 21-27 pasakojima; ,,Yra akivaizdus skirtumas tarp Jézaus
pozidrio j liga bei serganciojo isgydymo ir jo elgsenos su demono apséstu zmogumi. Siame pasakojime (kaip ir visuose
Morkaus Evangelijos egzorcizmuose) pastebime kovos atmosfera: pats Jézus kiek toliau (Mk 3, 27) panaudos nugaléto
ir apiplésto galiino jvaizdj. Apséstasis kreipiasi j Jézy nusiteikes gintis (suvokia, kad €ia yra tas, kuris jj nugali) ir, jei
tik jmanoma, stengiasi pereiti j puolimg, bet paskui turi nusileisti galingesniam uz save, paskutinj kartg parodydamas
jnir§j ir panieka (,,pradéjo jj tasyti ir, baisiai Saukdama, i$éjo i$ jo*“)* (B. MAGGIONI, Il racconto di Marco..., 0.c., 42-43
psl.).

49



(kiaulés). Be to, iSprotéjusi kiauliy banda aiSkiai rodo demono veikimg, kuris pirma reiskesi
apsestajame.

Pasakojimas apie geraziet] pateikia kitg detale, atitolinanCig Sj egzorcizmg nuo
normalaus iSgydymo i$ natdralios ligos atvejy. Apséstasis bega prie Jézaus ne tam, kad bdty
iISgydytas, bet kad jo nekankinty: Jézaus buvimas Salia sukelia kancig. Tai, kas ,,Sventa“, yra
kankyné, ir jeigu gerazietj apsedes demonas nebéga Salin, tai tik dél to, kad praSo jo pasigailéti,
leisti jam kokiu nors badu pasilikti toje apylinkéje, nebdti iSvarytam iS ten. Tai, kad jis atpazjsta
Jezuje Dievo Suny, parodo galig atskleisti slaptus dalykus.

Pasakojimg apie berniukg lunatikg pateikia trys sinoptikai su kai kuriais skirtumais
(plg. MKk 9, 14-29; Mt 17, 14-20; Lk 9, 37-44). Matas sako, kad jis yra lunatikas (seleniazetai), labai
kencia, daznai jpuola j ugnj arba vandenj. Mokiniai nepajege jo iSlaisvinti ir Jézus priekaiStauja
jiems dél tikéjimo trakumo ir pasninko bei maldos batinybe; % jis kalba grasindamas demonui, tas
iSeina ir nuo tos akimirkos berniukas yra sveikas.

Morkus jj vadina nebyle dvasia (alalos), o Jézus paskui priduria ir kurtuma (kophon).
Pamaciusi Jézy, dvasia parmeta berniukg ant Zemeés, verCia jj apsiputojusj raitytis. Tévas
papasakoja, kad jis taip kencia nuo kadikystes, o demonas nori jj prazudyti, jmesdamas j ugnj arba j
vandenj. Jézus primena tikéjimo batinuma, sudraudzia dvasig, pavadindamas nebyle ir kurcia, ir
liepia iSeiti ir niekada nebegrjzti.

Lukas apibudina dvasia, kuri paCiumpa berniukg ir jis staiga pradeda rékti, o dvasia jj tgso,
jis apsiputoja, ji tik vargais negalais atstoja nuo jo, kone uzkankindama.

Apsesto lunatiko ir epileptiko berniuko atvejis yra labiausiai naudojamas egzorcizmo
nuvertintojy. R. Laurentin tvirtina, kad ,,bltent i$ Sio epizodo kilo visi meginimai egzorcizmus
suvesti j paprastus isgydymus“.”® Pagal tokias interpretacijas, ¢ia turime epilepsijos priepuolio
sutampa su aprasytais tekste:

Priepuolis daznai prasideda rékimu.

Berniukas krinta ir praranda sgmone.

Toniné fazé, kuriai badingas sustingimas.

Kloniné fazé su konvulsijomis. Zandikauliai yra taip sukasti, kad gali nusikasti liezuvj.
Griezia dantimis.

Atsigavimo faze yra leta ir skausminga.

Sie sutapimai lyg ir rodyty, kad Evangelijoje liga yra sumaiSoma su apsédimu.’®* Bet
Laurentin teigia: ,,Jeigu apraSytame vaizde aiSkiai matyti reiSkiniai, kurie badingi epilepsijos
priepuoliui, taip yra todél, kad daugelis vertimy noréjo berniuko simptomus apibudinti kaip batent
Sig liga. Bet graikiskasis tekstas mums pateikia kitokig interpretacijg“?®. Graiky kalbos Zodis,
verCiamas kaip ,,parbloské ant Zemes®, yra réessei, kuris reiSkia, kad berniukas buvo ,,draskomas,
tagsomas” (Mk 9, 18), o kai atsiduria priesais Jézy, ,,parpuole ant zemes“ (peson) Mk 9, 20).
Veiksmazodis xeraind (Mk 9, 18) reiskia ne ,,pastirti“, o ,,isdZiovinti, iSsekinti“. Be to, yra ir Kity
smulkmeny, kurios nesutampa su epilepsija: berniuko nebylumas (Mk 9, 17); savizudybes ugnyje ir
vandenyje impulsai (Mk 9, 22); reakcijos Jézaus akivaizdoje yra bldingos apsedimui: apsestasis i$
karto Ziauriai reaguoja j egzorcisto prisiartinima, net jeigu jo nepaZjsta. ,Sauksmai ir purtymas,
kylantys susitikus su Mokytoju, néra epilepsijai budingi simptomai, bet demonui bddingos

202 pasninkas ir malda yra labai svarbtis demony i$varymui.
203 R, LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c., 29 psl.

24 McKenzie tvirtina, kad apséstieji i$ tikryjy turi psichiniy sutrikimy, ,.kurie yra nuodémés karaliavimo Zmoguje
pasekmé; blogio jégos tiek uzvaldo Zmogaus laisve, kad jis pasidaro beginklé auka netgi savo asmenybés vidinéje
Sventovéje. Tuo bidu naujg iSraiska jgyja nuolat Biblijoje patvirtinamas tikéjimas, kad nuodémé ir Zmogaus ligos yra
susije. Kai Jézus gydo ypac tokius paslaptingus protinius sutrikimus, jis leidZia pazinti Dievo Karalystés galybe prie$
misijos aspekty ir tik jo vieno turimos galios atskleidimas* (J.L. MCKENZzIE, Possessione diabolica, in Dizionario
biblico, Roma 1981*, 753-754 psl.)

25 R, LAURENTIN, 1l demonio. Mito o realta?..., o.c., 29 psl.
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reakcijos, kuris kalba ir Saukia apséestojo lupomis ir jj ziauriai purto, prieS palikdamas auka. (...)
Bendrai Zvelgiant, Jézus ir evangelistai diagnostiniu poziariu skiria apsédimg nuo ligos, o apeigy
pozilriu — egzorcizmg nuo terapijos. Apsestiesiems Jezus nedaro jokio gesto, kuris priminty
gydyma (ranky uzdejimas, tepimas aliejumi), Bet ,,jsako* netyrajai dvasiai, kuri daznai prieSinasi ir
reaguoja, kalbédama apséstojo lupomis. Jezus jg klausingja (plg. Mk 5, 9), kalbasi su ja (plg. Mk 5,
9-12) arba liepia nutilti (plg. Mk 1, 25.34), j jj kreipiasi (plg. Mk 5, 8; 9, 25), jam jsakinéja (plg. Mk
1, 27). O iSgydymuose nera nei dialogo, nei pasiprieSinimo. Apibendrinant galima sakyti, kad
perdaug lengvai Sio Evangelijos pasakojimo vertimas buvo jstatytas j epilepsijos simptomy réemus.
Manau, kad gydytojas netgi telefonineje konsultacijoje praSyty daugiau paaiskinimy. Epileptiko
atvejis buvo vienaSaliSkai sumenkintas, neatsakingai apibendrintas kaip visy egzorcizmy
prototipas* 2%

Apseéstyjy iSgydymas gali bati galutinis, arba galimas apsedimo sugrjzimo atvejis. Si
galimybe yra susijusi su iSlaisvinto zmogaus atsakomybe.

Legiono iSéjimas neSa staigy apsestojo iSgydyma: ,,Mato sedintj demony apséstajj — ta, kuris
buvo turéjes Legiona, — apsirengusj ir sveiko proto* (Mk 5, 15). Zinia apie tai labai greitai
pasklinda, o pats iSgydytas gerazietis siunciamas liudyti apie savo iSlaisvinima, jis tuoj ,,6jo per visg
miestq ir skelbe, kg Jezus jam padares” (Lk 8, 39): jo iSgydymas yra staigus ir galutinis.

Lunatiko-epileptiko atveju Jezaus jsakymas apima ir draudimg sugrjzti: ,,Nebyle ir kurcia
dvasia, jsakau tau, iSeik is jo ir daugiau nebegrjzk!* (Mk 9, 25).

Galutinis is¢jimas, kaip ir negalejimas sugrjzti, priklauso nuo Jézaus jsakymo. Net ir
galimybe jeiti j kiaules priklauso nuo jo leidimo. Dievo Sinus kontroliuoja viska, taigi, net ir
apsedima.

Del galimybes, kad dvasia sugrjs j jau iSlaisvintg Zzmogy, pats Jezus prabyla apie tai:
»,Netyroji dvasia, iSejusi iS Zmogaus, klaidZioja bevandenese vietose, ieSkodama poilsio. Neradusi ji
sako sau: ,GrjSiu j savo namus, IS kur iSejau‘. Sugrjzusi randa juos issSluotus ir iSpuostus. Tada eina,
pasiima kitas septynias dvasias, dar piktesnes uz save, ir jéjusios jos ten apsigyvena. Ir paskui tam
Zmogui darosi blogiau negu pirma. Taip atsitiks ir Siai piktai kartai.” (Lk 11, 24-26; plg. Mt 12, 43-
45).

Si istrauka, kurig randame netrukus po fariziejy mesto kaltinimo, kad Jézus iSvarinéja
demonus su jy valdovo pagalba, paaiSkina demono sugrjzimo ir to paties Zmogaus uzvaldymo
galimybe. Uz sugrjzimg atsakingas pats zmogus (arba visa karta), kuris yra tam tikra prasme
iSkrypes, nes Jézus aiskiai skelbia, jog piktzodziavimas Sventajai Dvasiai (tvirtinimas, kad Jézaus
galia ateina i§ demono) nebus atleistas. Sunkios nuodémés prie§ Sventaja Dvasia basena padaro
Zzmogy arba kartg potencialia naujo apsedimo, dar sunkesnio uz pirmajj, auka: tai yra Jézaus, kaip
Dievo Slnaus, atmetimo nuodeme.

Taigi, galime tvirtinti, kad demono jéjimas visada yra leidziamas Dievo, 0 jo iSéjimas
priklauso nuo Dievo autoriteto galios. Demono sugrjzima salygoja nuodémeé prie$ Sventaja Dvasia.

Kalbant apie apsédimo prieZastis, Naujajame Testamente galima pastebéti, kad, kaip jau
esame konstatave, nors demonas trokSta zmogui blogio (,Zmogzudys nuo pat pradziy®),
Evangelijose pasireiSkia absoliutus Kristaus vieSpatavimas, todél tiek velnio jéjimas, tiek jo
buvimas apséstojo kine, tiek iSejimas priklauso vien tik nuo jo galios. Kitas klausimas yra apséstyjy
asmeny atsakomybés buvimas ar ne.

Kdnas yra kankinamas, kad buaty iSgelbéta dvasia: sunkios nuolatines nuodemes,
kraujomaisos blsena Pauliaus yra taip pasmerkiama: ,,Atiduokite tokj $étonui, kad suzlugdyty kina,
o0 dvasia baty iSgelbeta VieSpaties teismo dienai“ (1Kor 5, 5).

2% |pidem, 30 psl. ,,Pagaliau sutapimas gerai Zinomy ligos simptomy ir apsédimo poZymiy nepaneigia pastarojo, nes
daZnai (anot ilgaamzés egzorcisty patirties) demonas pasinaudoja Zmogaus prigimties palinkimais, atakuodamas jj
silpniausiame taSke. Todél sunku paneigti, kad jis veikia netgi ir aiSkiai diagnozuotos ligos atveju. Egzorcistai daro
skirtuma tarp dvasinio konteksto ir neaiSkios mediky diagnozés bei gydymo netikétumy, kai ne kartg gydymo efektas
yra paradoksaliai prieSingas... Tokiais atvejais joks ZmogiSkas gydymas néra veiksmingas, o egzorcizmas pasiekia
visiSka iSlaisvinima* (ibidem, 30-31 psl.).
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Evangelija liudija, kad net ir vaikai (laikomi laisvais nuo sunkiy nuodemiy) gali bati apsesti,
kaip kananietes dukra (plg. Mt 15, 21-28; Mk 7, 24-30) ir epileptikas-lunatikas (plg. Mt 17, 14-20;
Mk 9, 14-29: Lk 9, 37-43). Siais atvejais néra jokios apséstojo atsakomybés. Ir nepateikiamas joks
paaiskinimas.

Kiekvienas iSlaisvinimas yra Dievo Sloves pasireiSkimas: apséstas gerazietis yra
paSaukiamas Slovinti Dieva: ,,Vyras, iS kurio buvo iséje demonai, prasési paliekamas pas Jezy.
Taciau jis atleido jj ir paliepé: ,Grjzk namo ir papasakok, kokiy didziy dalyky tau padaré Dievas®.
Tuomet jis éjo per visg miesty ir skelbe, kg Jézus jam padares.” (Lk 8, 38-39).

Siuo atveju nieko nepasakoma apie galima apséstojo atsakomybe, bet aisku, kad kiekvienu
atveju Dievas leidZia apsédimg, turédamas tiksla — savo garbe, kurig reikia suprasti kaip
iSlaisvinimg 18 apsédimo, bet taip pat ir iS apsestojo nuodémes (galimos), per kurig jis atsivere
velnio veikimui. Kad gali nebdti rySio tarp kaltes ir ligos, aiSkiai kalba aklo gimusio epizodas:
,» Rabi, kas nusidejo, - jis pats ar jo tévai, - kad gimé neregys?‘ Jézus atsaké: ,Nei jis nenusidejo, nei
jo tévai, bet jame turi apsireiksti Dievo darbai** (Jn 9, 2-3).

Taigi, yra tokia galimybe, kad tiek natdrali liga, tiek velnio sukelta yra leidziama Dievo
garbei.

Pagaliau apsédimo priezastis gali bati tikinCiyjy iSbandymas: nera jokios kaltés, kaip vaiky
atveju, bet Dievas iStiria Sirdj ir iSbandydamas leidZia eiti dvasiniu keliu: ,,VieSpats, jusy Dievas,
bando jus, kad suzinoty, ar jas iS tikryjy mylite VieSpatj, savo Dieva, visa Sirdimi ir siela® (Jst 13,
4).

Jobas atsiduria velnio iSs0kio Dievui centre: ,,“Tik iStiesk ranka ir tik paliesk, kas yra jo,
tuomet, esu tikras, jis iskeiks tave j akis‘. Vie3pats taré Sétonui: ,Stai visa, kg jis turi, yra tavo
rankoje. Tik pries jj patj rankos nepakelk!** (Job 1, 10-11).

Kadangi Jobas lieka istikimas, ateina antras iSbandymas. ISoriné demono ataka nukreipiama
j patj Zmogy, jj uzpuola liga: ,Viepats taré Sétonui: ,Stai jis tavo rankoje. Tik jo gyvybés
neliesk!** (Job 2, 6).

Sétonui suteikta galia iShandyti Jobo istikimybe VieSpaties meilei Pauliaus Laidkuose jgyja
kit atspalvj. Jam iSbandymas yra kancia, kurig jam be paliovos kelia jo silpnybe, turinti prevencijos
tikslg — nuolankuma: ,,Kad neiSpuikciau, man duotas dyglys kune, Sétono pasiuntinys, kad mane
smagiuoty ir neiSpuikciau® (2 Kor 12, 7).

ISbandymas gali pasireiksti ir leidimu eiliniams demono gundymams, kad baty istirtos
tikin€iyjy Sirdys: ,,Juk turi pas jus bati atskaly, kad iSeity aikStéen, kurie i$ jasy yra iSméginti
zmones* (1 Kor 11, 19).

Baznycios Tevy liudijimai apsestyjy atzvilgiu

Zodj ,egzorcizmas* randame pavartota jau Apastaly tradicijoje, kur jis siejamas su
katechumeny jvesdinimo ritualu: ,,Ir uzdedamas ant jy savo ranka, tegu egzortuoja visas netyrasias
dvasias, kad jos pabeégty ir niekada daugiau nebesugrjzty“.*®” Nors pats Zodis ,egzortuoti ir
neatitinka zodzio ,.iSvaryti“ reikSmes, bet visgi atspindi tg galig, kuri priverCia piktasias dvasias
bégti (,,ut fugiant*®).

Apie Zzmoniy apsédimus jdomiy fakty pateikia PSEUDO-KLEMENSAS.?® Savo rastuose jis
uzsimena apie apsestuosius, kurie ne tik kad yra pakrikstyti, bet dar priklauso ir pasvestyjy luomui.
Autorius raso, kad pirmojoje baznycioje yra buve egzorcisty, kurie turejo eiti pas pasvestuosius j jy
namus ir atlikinéti jiems egzorcizmus. Jis neuzsimena, ar egzorcistais galéjo buti kas panorejes, ar
tik kunigai, ir ar jie tokiai veiklai turéjo gauti vyskupo leidima. LaiSke atkreipiamas démesys tik |
tokius dalykus, kaip egzorcisto dvasinis stovis, jo intencijos ir nusiteikimai. Jis turi bati deramai
pasiruoses, jei nori tinkamai atlikti savo pareigas pasvestyjy atzvilgiu, ir remtis Kristaus

27 B BOTTE, La tradition Apostolique de Saint Hippolite. Essai de reconstitution, Miinster 1989, p. 42, n. 20,19-20.
2% pseypo KLEMENSAS (I11-1V a.), Epistola ad Virgines, PG 1, coll. 402.408-410.
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pamokymais (kurie moko, kad Si demony rasis neiSvaroma Kitu badu, kaip tiktai malda ir
pasninku), o ne ZodZiy gausa ir graZia iSkalba ir t.t.

ORIGENAS, savo veikale Contra Celsum®® norédamas apginti ir pagrjsti kriksgioniy
tikejimg, kaip vieng iS savo argumenty pateikia egzorcizmus, kuriuos atlikinéjo paprasti ir
neiSsimoksline krikscionys. Jis raso, kad Sie trumpy maldeliy ir uztarimy pagalba iSvarinejo
demonus — piktasias dvasias, kurios jtraukdamos Zmones | transg arba spéjimy, aiSkiaregystes ir
kitokig buseng, uzvaldo jy protus ir mintis. Tuo kriksCionys iSsiskirdavo iS savo amzininky pagoniy
tarpo, kurie, noréedami padaryti kg panaSaus, pagalbon turédavo pasitelkti sudétingus magiskus
ritualus ar uzkeikimus. Kadangi Sia galia naudojosi paprasti zmonés, todel buvo aiSku, kad jy
pergale prieS demonus lemdavo visiSkas pasitikejimas Kristaus malone. Tam nereikédavo bdati
dideliais iSminCiais arba pripazintais tikéjimo tiesy zinovais.

Taigi, kaip mums liudija Origenas, egzistuoja apsestieji, per kuriuos reiskiasi spéjimy arba
aiSkiaregystés dvasios. Jos, jejusios j zmones sukelia juose transo buseng, sgmonés praradima,
proto ir minCiy aptemima. Paprasti kriksCionys, tikedami Kristaus galia, maldy ir uZtarimy pagalba
kovoja ir nugali demonus, iSvarydami juos iS zmogaus sielos (proto) ir kino.

ATANAZAS savo Oratio de incarnatione Verbi®'® teigia, kad Kristaus KryZius padalina
pasaulio ir zmonijos istorijg j dvi dalis. Pirmojoje demonai drumsdavo Zzmoniy mintis uzkeredami
Saltinius, upes, medZius ir akmenis, taciau su Kristaus atéjimu visos Sétono apgaulés iSsisklaidé.
Norint sutraukyti demoniskus kerus, pakanka juos perzegnoti kryziaus zenklu.

Kitame veikale, Epistola ad Marcellinum®**, Atanazas dar prideda, kad demony isvarymui
pakakty ir Sventojo Rasto skaitymo, kaip tai jau buvo daroma lIzraelyje, o ne iSmoningos egzorcisto
iSkalbos, tuo labiau, jei jo iSkalbingi ZodZiai nebus paimti i$ Sventras¢io. Demonai tik juokiasi i$
tokiy egzorcisty, kaip kad atsitiko kunigo Skéevo stnums. Tai, ko demonai labiausiai bijo ir kam
negali pasipriesinti, tai — Sventyjy Zodziai. Atanazas atkreipia demesj, kad egzorcistai savo veikloje
turi remtis Sventuoju Rastu ir asmeniniu Sventumu, jei nori gerai atlikti savo pareigas ir sekmingai
iSvarineti demonus.

GRIGALIUS NISIETIS, savo Vita Sancti Efrem %2 pasakoja, kaip vienas ventas Zmogus,
nujausdamas besiartinanCig savo mirtj, paprasé aplinkiniy, kad jj palaidoty aprengtg skurdziais
rabais, o jei kas nors visgi buvo numates aprengti jj puoSniomis ir prabangiomis jkapémis, tas turéjo
visus tuos dalykus isdalinti vargSams. Taciau vienas ypac pasiturintis vyras, nepaisydamas Sventojo
Zzmogaus praSymo, paruoSé jam prabangias jkapes ir né nemané jy atiduoti vargSams. Todel
demonas netiketai apsedo tg vyra, kuris nepanoro isSpildyti mirstanciojo valios, ir pradéjo jj, stovintj
Salia Sventojo Zmogaus lovos, visaip tasyti bei putomis lietis. Sventasis Zmogus pasigailéjes jo,
uzdejo ant jo rankas, iSvadavo i$ piktosios dvasios apsédimo ir iSgydeé jj.

Sitame pasakojime yra pateikiami tokie mus dominantys faktai, kaip apsédimo prieZastis,
ranky uzdéjimo gestas ir iSlaisvinimas, kuris pasiekiamas dél egzorcizmus atliekanCio Zmogaus
Sventumo.

Sv. GRIGALIUS DiDYsIs, komentuodamas Jobo knyga®*® ir remdamasis Evangelijos pagal
Matg epizodu apie demony iSvarymg j kiauliy bandg (Mt 8,31), teigia, kad demonas yra bejégis ir

2

be Dievo leidimo negali prisiliesti ir prie Sventojo Zzmogaus namy. Nors velnias ir nori savarankiskai
daryti savo piktus darbus, bet tai ne jo galioje. Jis turi valig, bet galia daryti tai ar ne priklauso nuo
ViesSpaties. Tai, kg velnias nori daryti i klastos, kartais Dievas leidzia i$ teisingumo.

Sv. AUGUSTINAS veikale De beata vita* egzorcizma apibréZia kaip netyrosios dvasios
iSvaryma, kuris jvyksta, kai Zzmogus vieSai jos iSsizada. Tam iSsizadejimui atlikti jis turi remtis

2% ORIGENAS, Contra Celsum, Lib. VII, 4, PG 11, col. 1426.

219 ATANAZAS, Oratio de incarnatione Verbi, 47, PG 25, coll. 176,180.

21 ATANAZAS, Epistola ad Marcellinum, 33, PG 27, coll. 34-36.

22 GRiGALIUS NISIETIS, Vita sancti Efrem, PG 46, coll. 845-848.

13 GRIGALIUS DIDYSIS, Moralium libri, sive expositio in librum b. Job, Lib. 11, 10, PL 75, coll. 563-564; CCL 143, 70

psl.
2% AUGUSTINAS, De beata vita, Cap. 11, Disp. Secundz diei, PL, 32, col. 958; CCL 29, 75 psl.
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dievisky dalyky pagalba. Sv. Iziporius De ecclesiasticis officis®®® egzorcizma jvardina, kaip

,»,Sermo increpationis* (,,oarima“ lot. - vert. past.), nukreiptg prieS netyraja dvasia, tunancig
apsestajame arba katechumene. Jo pagalba sunaikinama demony galia ir jy pasétasis blogis bei
sustabdomi ZiaurQs jy puolimai. O vyskupas STEPONAS EDUENSE veikale Tractatus de Sacramento
Altaris™® teigia, kad egzorcistai yra taip pavadinti dél jy ypatingy galiy (,,potestas adiurandi“ — lot.
»prisaikdinimo galios™ lot. - vert. past.). Egzorcisty galia iSvarinéti demonus i$ apsestyjy kany kyla
i§ jy tikéjimo j Svenciausiaja Trejybe.

Sv. Augustinas savo rastuose yra kalbéjes ir apie tai, kokiu bdu ir kokiomis aplinkybémis
Dievas leidzia demonui daryti poveikj Zzmogui.

Savo Contra adversarios Legis et Prophetarum?!’ jis teigia, kad Zmogiskojo kano ligos yra
velnio, o ne Dievo kompetencijoje. Tokj savo teiginj jis aiSkina remdamasis evangeliniu pasakojimu
apie moterj, kuria velnias aStuoniolika mety laiké surakinta. Nezidrint to, kad Sétonas nuolat troksta
zmogaus kancios, taCiau jam niekaip negali pakenkti, jei prieS tai negauty iS Dievo reikiamos
protestas (,,galios* lot. — vert. past.). Apie tai byloja Jobo knyga, bet dar aiSkiau — evangelinis
epizodas apie tai, kaip netyroji dvasia norédama sueiti j kiauliy bandg, pries tai dar privaléjo gauti i$
Kristaus leidima. Todél, jei demonas neturi galios net ant gyvuliy, tai tuo labiau negali savavaliskai
pakenkti zmogui. Dievas, bldamas geras, suteikia velniui Sig potestas remdamasis savo teisingumu,
kuris pranoksta musy suvokima.

Augustinas prie savo minties apie masy protui neprienamg Dievo teisingumg ir jo leidimu
suvarzyta velnio veikla grjZta 18-oje De civitate Dei knygoje.?®

Pasak jo, Dievas gali demonui suteikti galimybe netgi iStikti pakrikStytus vaikelius: ,,Kaip
paraSyta Sventajame Raste: ,,Didis nerimas yra Dievo skirtas kiekvienam, ir sunkus jungas slegia
Adomo vaikus nuo dienos, kurig jie i5€jo iS5 motinos jsCiy, iki tos dienos, kai jie sugrjzta pas visy
moting™“ (Sir 40,1). Toks jstatymas yra neatSaukiamas, ir kai Kkurie vaikai, nors ir nuplauti
atgimdanciuoju krikSto vandeniu ir islaisvinti nuo gimtosios nuodemes — vienintelés, kuria buvo
suraiSioti — panciy, pasaulyje iSplitusio blogio akivaizdoje gali patirti blogyjy dvasiy apseédimus.
Taciau toks apsedimas vaikams néera kenksmingas, net jei jis sutrumpinty jo vaikystés dienas ir
paliméjes apsedimas priversty sielg palikti kang*.**

Toliau prideda: ,,Kas gi gali savo pazinimu pranokti visokiausias demony atakas? Kadangi
néra tokio né vieno, todél [demonai] uzsipuldingja netgi pakrikstytus vaikelius, kurie, be abejo, yra
pacios nekalCiausios bltybes zemeje, kad visy pirma juose, Dievui leidus, pasireiksty ta tiesa, jog
masy gyvenimo laimé yra apverktina ir reikia troksti kito gyvenimo laimés*.*%°

Apie 844 metus RABANO MAURO® teige, kad graikiskos kilmés Zodis ,,exorcismus“ atitinka
lotyniSkajj Zodj ,,coniuratio* (prisaikdinimas), arba ,,sermo increpationis“ (barimas, apkaltinimas)
velnio atZvilgiu, reikalaujant, kad pastarasis ieity. Zodj ,,increpatio* Rabanui pasiilo pranaso
Zacharijo knygos citata.

ISvados apie BaznycCios Tevy poZzidrj j apsestuosius

Remdamiesi Baznycios Tevy rastais galime teigti, kad:

- Demonas gali apsesti vietas, daiktus ir Zmones.

- Demonas gali apsesti ne tik nepakrikstytus zmones, bet ir:
pakrikstytus Zmones

pakrikstytus ir paSvestuosius (virgines) zmones

215 | zIDORIUS 15 SEVILIOS, De ecclesiasticis officis, Lib. 11, Cap. 21, CCL 113, 95-97 psl.

216 STEPONAS DE BEAUGE, Autun vyskupas, Tractatus de sacramento Altaris (a. 1136) Cap. 111, De exorcistarum officio
et ordinatione, PL 172, coll. 1276-1277.

21T AUGUSTINAS, Contra adversarios Legis et Prophetarum, Lib. 11, 12, PL 42, col. 663; CCL 49, 128-129 psl.

218 AUGUSTINAS, De civitate Dei, Lib. 18,18, PL 41, col. 574; CCL 48, 608 psl.

219 |pidem, Lib. 21,14, PL 41, coll. 728-729; CCL 48, 780 psl.

220 |pidem, Lib. 22,22, PL 41, coll. 728-729; CCL 48, 844 psl.

221 RABANO MAURO, De Universo libro viginti duo. De exorcismo, Libro V, cap. XII, PL 111, col. 136.
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pakrikstytus kadikius

pakrikstytus Zmones, kurie padaro nuodéme, isSaukiancig jy apsédima

pakrikstytus Zzmones, kurie néra padare nuodemiy, galinCiy savaime isSaukti jy apsedima.

- Apsédimas gali pasireiksti per:

pranaSavimo arba aisSkiaregystés dvasia, kada apsestasis krenta j tarpine transo biseng

kai apséstasis palieka sgmoningg blseng ir krenta j transo blsena.

- Egzorcizmus gali atlikti:

paprasti kriksCionys (Origenas),

Sventieji (Grigalius Nisietis).

- ISlaisvinimo priemonés yra:

tikejimas Kristumi, kryzius, maldos, jsakymai.

- Pagrindiné teologiné Bazny&ios Tévy mintis: kirinija dejuoja po Sétono jungu. Kristus
sugriauna demoniskos galios vieSpatavima. ISlieka dar nuodémes pasekmiy nasta, todél demonas
gali apsésti kanus ir sukelti juose jvairias ligas. Velnias nekencia Zmoniy ir nori visaip jiems
pakenkti, bet Dievas kontroliuoja jo veikla. Jis gali suteikti velniui potestas istikti zmogy, bet tik
tam, kad Zmogus pasiekty masy suvokimui dar nesuprantama gerj.

Del to kartais demonas gali apsesti netgi tuos Zzmones, kurie jau yra pakrikstyti. Tai
gali jvykti dél asmenines Zmogaus kaltés, arba netgi jam nenusidéjus, kaip tai atsitinka pakrikstyty
kadikiy atveju. TacCiau, nepaisant apsédimo, kriksCionys, pasitikedami Dievu ir Kristaus kryziumi,
Jezaus vardu melsdamiesi ir jsakinedami piktajai dvasiai gali iSlaisvinti apséstgjj nuo apsedimo
jungo. Egzorcizmas yra Jézaus pergales pries Piktajj zenklas. Kristaus vieSpatavimas pasireiskia jo
potestas, kuria jis iSvarinéja demonus taip pat ir per savo tikinciuosius.

Bonaventdras ir Tomas Akvinietis

BONAVENTURAS sako, kad apsestaisiais reikia laikyti: ,,Dicuntur energumeni, qui interius
laborant per vexationem damonis interius obsidentis et animam laborare facientis“*??, arba tuos,
kuriy viduje demonas sukelia nepakeliamas kancias. Demonas sukausto tokius Zmones iS vidaus ir
nualina jy siela.

Savo veikale Comento alle sentenze di Pietro Lombardo®? Bonaventiras iskelia klausima,
ar demonas gali apsigyventi Zmogaus kine.

Jis teigia, kad Evangelijose randame pasakojimy apie piktyjy dvasiy iSvarymg iS Zzmoniy
kiny, tad yra tikétina, kad kai kuriais atvejais jos gali tenai ir apsistoti. Be evangeliniy teiginiy
Bonaventiras savo isvadose remiasi dar Augustino autoritetu?*, kuriam demonai, dél jy kany
subtilumo, gali prasiskverbti j Zmogaus klng. Todel Bonaventuras prieina iSvada, kad demonai dél
Sios savo savybeés gali ir pasilikti Zzmogaus kine. Toliau jis tesia savo mintj, sakydamas, kad
apsestieji tokais yra vadinami dél to, kad juos yra apsedes demonas, o tai gali jvykti dvejopai: arba
demonas veikia zmoguje, arba yra jame savo substancija. Jei manytume, kad pirmasis teiginys yra
teisingas, tada visi nusidéjéliai baty laikytini apsestaisiais, bet tai yra netiesa. Todél apsestieji tokie
yra del to, kad velnias juose apsigyvena iSskirtinai substanciniu badu.

Pasak Bonaventaros, remiantis evangeliniais tekstais ir Augustinu, reikia daryti iSvada, kad
demonai del savo dvasines ir subtilios prigimties gali prasiskverbti j bet kokj king ir niekieno
netrukdomi pasilikti jame. Dél savo potestas gali judinti ar kitaip trikdyti kany, kuriuose yra
apsistoje, veikla. Jy veikla apséstuose Zzmonese tiesiogiai priklauso nuo virSesnes jégos (a superiori
virtute). Demonai jeina ir kankina kinus tada, kai toji aukStesnioji jega jiems leidZia tai padaryti.

VieSpats leidzia apsedimams jvykti, nes nori apreiksti savo garbe — tiek nusidejéliy
nubaudimui arba jy pataisymui, tiek masy pamokymui. Taciau Zmogus negali savo protu suprasti,

222 BONAVENTURAS, Sententiarum lib. 11, d. VIII, a. unicum, g. VI, in S. Bonaventurae opera omnia, Quaracchi (FI)
1855, t. 11, 234 psl.

22|pidem, a. unicum, q. I, t. Il, 224-225 psl.

224 AUGUSTINAS, De divinatione demonum, cap. 5, n. 9, CSEL, 41, p. 606.
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kuri i$ auksCiau paminéty priezasCiy lemia apsedimag, nes Dievo sprendimai yra nesuvokiami. Tik
vienas dalykas yra aiSkus, kad apsédimai néra kazkokios neteisybés pasireiSkimai, nes Dievas
neleidzia jiems jvykti be priezasties.

TOMAS AKVINIETIS apséstojo apibrezimg nukaldina graikiSkojo ZodZio pagalba:
»-Energumenais (apsestaisiais, vert. past.) vadinami tie, kuriy vidinés kancios kyla del iSorines
velnio veiklos“.**® ApibréZimas aiskiai nusako, kad nors velnio veikla apséstojo at?vilgiu yra
iSorine, taCiau ji pasireiSkia apsestojo viduje. Toks apsedimas skiriasi nuo, pavyzdziui, viety ir
daikty apsédimy. VelniSkas puolimas yra vadinamas iSoriniu, nes iStikto Zmogaus kancia néra
vidinés kilmes, nors apsédimo vaisiai ir pasireiskia Zzmogaus viduje.

Tesdamas savo mintj, Tomas Akvinietis teigia, kad pasirenkant tinkamiausias kovos su
velniu priemones reikia atsiZzvelgti j tai, koks yra jo puolimas: ar vidinis ar i3orinis: ,,Svestas vanduo
tinka atremti iSorinius velniu iSpuolius, o0 egzorcizmas yra nukreiptas kovai su demonais, kurie
puola zmogy iS vidaus. Todel tie, kuriems atliekamas egzorcizmas yra vadinami energumenais, arba
Zmonémis, kurie kencia vidines kangias*.??°

Bandydamas atsakyti j klausima, kaip suprasti tg faktg, kad demonas, kurj Kristus savo
mirtimi ir prisikelimu jau yra nugalejes, vis dar gali apsésti Zmones, Tomas Akvinietis atkreipia
demesj, kad reikia skirti du galimus zodzio potestas vartojimus: ,,potestas impugnandi* ir ,,potestas
detinendi devictos*: ,,Reikia pasakyti, kad demony galia susideda i$ dviejy daliy — i galios pulti ir
IS galios laikyti pavergtus. Todel kas yra atakuojamas, tas dar nera vergas. Vergu tampa tas, kuris
bina nugalétas“?®’, kaip apie tai kalbama antrajame Petro laiske: ,Juk nugalétasis tampa
nugaléjusiojo vergu“ (2 Pt 2,19).

Egzorcistiniy maldy tekstai nuo 11 iki V amziaus

Sie egzorcistiniy maldy tekstai, kurie yra pasieke mus i3 patristinio laikotarpio, atskleidZia,
kokig svarbig vieta BaznycCioje uzima malda uz apsestuosius. Jie taip pat liudija ir tg fakta, kad
egzorcizmai ano meto kriksCioniskoje aplinkoje buvo suvokiami kaip dvylikos pirmyjy apastaly
veiklos pratesimas. Toks testinumas paneigia teze, kad egzorcistinés veiklos pradzia Baznycioje yra
nukeltina j velyvesnius laikus, barbary epochg, nes, pasak tos tezés reméjy, pirmuosiuose
krikSCionybeés Saltiniuose apie egzorcizmus nebuvo né kalbos.

- Acta Petri cum Simone ??® (apie 180-190 m.)

Sis veikalas, pasakojantis apie apastalo Petro gyvenima ir darbus, buvo paradytas Romoje.
Pagrindinis visy jame surinkty pasakojimy tikslas buvo patenkinti augantj tikinCiyjy smalsuma
vyriausiojo apastalo atzvilgiu ir atskleisti jiems permainingg kova tarp gerio (Petro) ir blogio
(Sétono). ,,... Apslaksté visa mano nama, visus slenksgius, visa kolonada iki pat varty ir pasake:
“Zinau, kad tu, VieSpatie Jézau Kristau, esi tyras ir nesusitepes jokia déme, todél tepasitraukia i$
tavo akivaizdos mano priesas ir persekiotojas’™. ,,Petras tada pasake: ‘Tebuna atskirtas (Anatema)
tavo Zodziais ir Kristaus pagalba’.

- Uzrasas ant Tragurijaus (Kroatijoje) kapinése esancio antkapio (IV a.?).2°

«+ Jsakau tau VieSpaties Jézaus Kristaus vardu ir tau pareisSkiu (denontio tibi), netyriausioji
pragaro dvasia, kurig angelas Gabrielius ugnies grandinémis surakino, jis, kuris turi deSimt
takstanciy [...] po prisikelimo atéjai j Galiléja. Tau jsakau pasilikti tenai nuoSaliose vietose, arba
nebati zmoniy iskviestai [...]. Klausyk, tad, pragaro dvasia, kai kiekvieng kartg iSgirsi VieSpaties

22> ToMAS AKVINIETIS, Summa Theol., 111, g. 71, a. 2, ad I.

22 1bidem, ad 111.

27 |p., Sentent, d. 19, q. I, a. 2.

228 E Lo, Enchiridium euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979, nn. 232, 234.
23 |bidem, n. 272.
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vardg arba atpazinsi Rasta, tada nustosi kenkti savo malonumui. Pamatyk tada prieS save Jordano
upe, kurios negaléjai pereiti. Kada taves paklause, kodel jos negaléjai pereiti, atsakei: Nes j jj suteka
pragarisko rato liepsnos. Ir visur, kur tik subéga | tave pragariskos liepsnos, tau VieSpaties vardu
grasinu (denontio), saugokis! +++».

- Acta Philippi. Egzorcizmo formulé (apie 300-330 m.).?*°

Apastalo Pilypo darbai apraSyti kartu su jo kankinyste imperatoriaus Trajano valdymo
laikais (105 m.). Veikale ypatingg vietg uzima apastalo kovos su Frygijos Gerapolyje iSplitusiu
gyvaciy kultu ir miesto sugriovimo apraSymas. Tie jvykiai, atrodo, turi pakankamg istorinj
pagrinda.

,, 1ada apastalas taré Jézui: ‘Zabartan, sabatabat, bramanuch, nedelsk ir ateik’*.

- Kankinys Kiprijonas (?) IV amZius. Egzorcistinés maldos.?*

Pirmoji egzorcistiné malda®? prasideda ilgu kreipimysi j Dieva, kur autorius $lovina Dievo
garbe ir visagalybe, o jos pabaigoje iSpazjsta: ,,Praktikavau visas magijas ir tarnavau visoms blogio
dvasioms; visa tai padariau ir labai nusidéjau; dabar Saukiuosi taves, kaip tavo nenaudingas tarnas“.

Tada maldoje pradedama prasyti iSlaisvinimo iS demono jtakos: ,,...prasau taves ir Saukiuosi,
kad kiekviena vieta, namas, Zmogus, kuris uzsiima magija arba blogais darbais, buty iSlaisvinti nuo
visokios magijos ar pavydo, priesgyniavimo ir prakeikimo, ypac (iStarto) Dievo tarno... ir iS
kiekvienos vietos, kur tik yra Saukiamasi tavo Svento vardo ir t.t. tebéga, lygiai kaip ir i$
nuodémingojo Kiprijono demonai bei piktosios dvasios [...], 0 Zmones tebina iSristi vardan Tevo ir
Stnaus ir Sventosios Dvasios. Tegu kiekvienas demono suraisiotas Zmogus arba piktas Zmogus
blna iSlaisvintas is bet kokio supancCiojimo ir jegos, ir magijos, ir blogos akies®.

Antrojoje maldoje®® autorius maldauja Dievo palaiminimo ir jsakmia forma atlieka
egzorcizmg. Jame magai, bet kokia kenkéjiska veikla, gydymo menai, nuziaréjimai yra prilyginami
demonui. ,,I8riSingjau ir dabar iSriSu Dievo tarng, kad jame sugrilty magy darbai ir kenkéjiskos
demono Smeéklos jam nepakenkty... Tegu béga... Dievas iSvaré iS jo Belzebubg ir a$ atitolinau ir
atitolinu nuo Sio pasvestojo bet kokig prieSo galybe, ir tikstancio kunigaikscCiy ir kunigy, Kilusiy i$
Cherubiny ir Serafiny galia iSriSau ir dabar iSriSu Dievo tarng... uz kurj Cia yra meldziamasi, ir jei jis
buvo supanciotas, tebnie iSvaduotas nuo velnio kenkejiskos veiklos, gydymo dvasiy, blogos akies,
nuo piktavaliy ir piktybeés, ir visi, kurie gyvena Siame name tebdna iSvaduoti nuo bet kokio piktojo
darbo ir tekrenta tas blogis ant ty, kurie yra nepaklusnumo vaikai“.

Tregioje maldoje®* randame ilga eile invokacijy, prasanciy Dievo pagalbos ,,dél“ $venty
Zmoniy uztarimo arba ,,dél* Sventosios istorijos jvykiy. UZtarimo praSymas baigiasi jsakmios
formos egzorcistine malda: ,,Dél visy Siy vardy ir del tavo begalinés galybes, suraiSiojam, atskiriam
ir i8riSam, ir pasmerkiam bet kokj piktosios dvasios ir Zmogaus blogio linkéjimg Siam Dievo
tarnui... tebega visos blogio dvasios nuo Dievo tarno*.

Ketvirtosios maldos®*® strukttra yra kaip ir prie tai buvusios, tik egzorcistiné malda joje yra
maldavimo formos: ,Uztariant trims Sventiems jaunuoliams Ananijui, Azarijui ir MiSaeliui,
Saukiamés ir maldaujame Svenciausiosios Trejybés, puolame knitbsti prie$ jos i3skirtine Zmoniy
meile, kad kiekvienas zmogus, namas, vynuogynas, darzas, j kuriuos kesinasi netyroji dvasia,
pavydas ar kitokia kenkejiska veikla arba magija, kada tik Si mano malda yra skaitoma tavo
akivaizdoje, jei kazkas bus surista danguje, tebdnie iSriSta ant zemes, lygiai taip pat tebdnie isrista ar
ant jaros arba upes kranto, arba juroje, arba teisiojo kape, arba nusidéjélio kape, namo Zidinyje arba
jo prieangyje, visy rasiy medziuose, tebdnie iSriSta aukse, sidabre, bronzoje, gelezyje, medyje,

20 1bidem, n 651.
21 hidem, nn. 672-678.
22 |bidem, n 672.
23 1hidem, n 673.
2% |bidem, n 674.
2% |bidem, n 675.
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Svine, gyvuliy kailyje, Zuvyse, elniuose, krosnyje arba Suny guolyje arba kituose daiktuose: net jei
yra uzraSyta dvylika kalbq tebunie iSlaisvinta tai, kas yra uZraSyta Sioje mano maldoje”.

Penktoji malda®*® prasideda kreipimusi j Svengiausiaja Trejybe ir tuoj po to 1terp|ama
jsakancioji egzorcizmy formulé. Joje atrandame ir veiksmazodj horkizO (obsecro) ,,iSvarau®:
,,éventosios asmenines, gyvybe teikiancios Trejybés vardu iSriSau ir iériéu Dievo tarnq nuo piktq
pikta linkinCiy zwlgsnlq (...) i8laisvinau ir islaisvinu Dievo tarng nuo blogy Smekly, pavaldziy
blogio demonui, piktavaliy dvasiy ir velnio gundymy bei spasty. Dangls yra sukurti VieSpaties
ZodzZiu ir ZodZiu i3 jo l0py — visa Zemé, todél idvarau i$ taves bet kokj blogj (visika blogybe)
dieviskaja galia ir aplink jj stovinCiy dvasiy uztarimu, i Dievo tarno... (...) iSriSau ir iSriSu Dievo
tarng nuo bet kokios Smeéklos ir galios (...) visokio pagedimo ir silpnumo (...) iSlaisvinau ir
iSlaisvinu Dievo tarng nuo blogos akies*.

Sestoji malda®®” prasideda jsakomaja formule: ,,18variau ir i$varau, ilaisvinau ir i$laisvinu
Dievo tarng nuo pikty Zmoniy ir demony blogos akies”.

Po to seka ilga Sventyjy ir kankiniy pagalbos praSymo litanija.

Septintoji malda®® naudoja jsakomaja forma. Ji pradedama ZodZiu katargéd (,,anuliuoju,
darau negaliojanCiu, panaikinu, atSaukiu®): ,,Dievo Motinos ir Sventyjy uztarimu suriSam,
anuliuojam, idvarom kiekviena atsiskyrusia ir kenkiancia dvasig ir jos pasekmes, ir baisias Sétono
taip pat ir zmoniy, blogy motery, akis (zvilgsnius), kurios (akys) jeina j nesCiy motery jsCias ir
nuzudo vaikus, ir iSkvieCia miego metu Smeéklas, o naktimis ir dienomis visokj bloguma, iSSaukia
piktas ir mirtj neSancCias mintis, lygiai taip pat iSriSu ir suraiSioju... (seka demony vardai) pinkles
(...). Dél Dievo Sunaus mirties, kurj Pilotas nukryZiavo Golgotoje, jo kryZiaus Zenklo galia, surisu
visokj blogj ir pikty demony ir piktavaliy zmoniy zvilgsnius, kad neturety galios nei jy zodziai, nei
jy darbai, ir kad neprisiartinty nei prie tavo tarno, nei prie to, uz kurj Cia yra meldziamasi...*.

- Gizzest; muziejuje esantis papirusas n. 10263. PrieS demonus ir uzkreCiamas ligas (V
a.).

Jame Kristaus uztarimu yra kreipiamasi j Dieva. Maldoje yra paminimi Kristaus iSganymo
darbai, o pati jos struktdra yra panasi j ,, Tikéjimo iSpazinimo* struktdra. Ja yra praSoma islaisvinti
nuo mirties panciy kadrinius, kurie tik Saukiasi Jézaus vardo. Jézaus vardo garsas iSriSa nuodémes,
kiekvieng kartg kai tik jo yra Saukiamasi: ,, Tamsybiy Kunigaikstystes, Galybés ir Valdzios, netyroji
dvasia, sauléelydzio velnio ryksté, liepsnojancios ir trakCiojanCios karstinés Saltis, Zmoniy blogis
arba prieso jega — niekas tenesugriauna dieviskojo atvaizdo, kurj sukdre tavosios rankos. Nes tavo
yra galia ir tavo rankose pasaulio gailestingumas, kuris vieSpatauji per amziy amzius*.

- Egzorcistinis jrasas ( Antiochija, V a.).2*°
~Kristaus (yra) pergalé. 13eik, Sétone®.

- Andriejaus ir Mato darbai ( V a.).?**

Veikalo originalas yra kopty kalboje. Jame yra uZraSytos Andriejaus ir Mato (pasak
Grigaliaus Didziojo, vien tik Andriejaus) kovos uz tikejima. Lipsius nuomone, iStraukos apie Mato
darbus j veikalg buvo jtrauktos daug veliau.

»Andriejus, matydamas tris suriStus ir nuogus vyrus, kurie edé Sieng, dauzesi sau j kratine ir
Saukeé: ,,VieSpatie, kodel Sie Zmones yra taip nuzeminti? Kodel jie priversti elgtis, kaip neprotingi
gyvuliai?“ Tada kreipési j Sétona: ,,Vargas tau, Sétone, ir tavo angelams, vargas tau, Dievo priese,
nes Sie svetimSaliai nepadaré nieko blogo! Kodél tad kankini juos tokia bausme? Iki kada kovosi su

2% 1hidem, n 676.
27 |bidem, n 677.
238 1hidem, n 678.
2% 1bidem, n 755.
9 1bidem, n 774.
41 1hidem, n 780.
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Zzmoniy gimine? Tu iSsineSei Adomg iS Rojaus; tu jtraukei zmones | nusikalstamg veiklg, ir
jskaudintas VieSpats tvanu noréjo iSnaikinti Zmones; Stai, tu sugrjZai j §j miestg ir pavertei jo
gyventojus zmogedromis, kad jie pasiekty pasibjaureting ir visa griaunancig pabaigg. Tikeéjai, kad
Dievas kartu su tavimi sunaikins ir savo karinj. Bet ar negirdéjai, kaip buvo pasakyta: ,,Daugiau
niekada nebausiu zemes tvanu“? Jei IS tikryjy yra paruosSta amzinos kancios vieta, tai ji yra paruosta
vien tik tau®.

- Pseudo-Marcelijaus Petro ir Pauliaus darbai.?*?

Sis veikalas apie 3ventyjy apastaly Petro ir Pauliaus kankinyste yra pasiraSomas Marcelijaus,
kuris buvo Petro mokinys ir prefekto Morkaus slnus. Tai legendinis pasakojimas apie dviejy
apastaly kova ir mirtj, kuri, pasak jo autoriaus, jvyko tg pacig dieng ir tg paCig valandg. Jame
jsakymo formoje randame pavartotg ir veiksmazodj ,,iSvarau“ (horkiz0). ,,Atgrezes savo zvilgsnj j
Simona, Petras taré: ‘I3varau (horkizo) jus, Sétono angelai, kurie nesiojate jj ore, kad istikty Zmoniy
Sirdis, dél Dievo, visatos karejo ir Jézaus Kristaus, kuris treCig dieng kelesi is numirusiyjy, kad nuo
Sios valandos daugiau jam nebesiprieSintumete ir begtuméte nuo jo’*.

Sie tekstai, paradyti pirmaisiais penkiais amziais, mums leidZia suprasti, kad egzorcistiné
veikla Baznycioje nenutriko po pirmyjy Kristaus apaStaly mirties. Jais buvo kovojama pries
demono darbus ir prie$ blogus pikty Zmoniy darbus. Blogi darbai, nepriklausomai nuo to, ar juos
daro Zzmogus, ar demonas, be Zzmogaus gali paliesti tiek daiktus, tiek vietas, tiek gyvinus. Blogis
gali bati perduotas per bloga linkintj zvilgsnj, kenkejiska veiklg, Sarlatanizma, gundymus, pinkles,
sapny Smeklas, pikta ir mirties linkinCias mintis. Jis gali iSprovokuoti abortus ir zmoniy
sugyvuléjima.

Demony arba piktavaliy zmoniy veikla pasizymi supancCiojimu, kuris primena sutraukta
moterj, kurig Sétonas 18 mety laiké supanciota. Sétono supanciojimui prieSpastatoma i3risimo i
suriSimo galia: suriSamas yra demonas, o iSriSamas — blogis, kurj piktoji dvasia pasejo zmoguje arba
pats piktosios dvasios veikimas jame. ISriSimas yra atliekamas maldoje valdingai pareiSkiant:
VieSpaties vardu ,,iSrisu“ arba ,,suriSu®. Septintojoje kankinio Kiprijono maldoje demony arba pikty
Zzmoniy veiklai panaikinti yra naudojamas teisineés kilmes veiksmazodis katarge0 ,,panaikinu,
atSaukiu, anuliuoju®.

Maldos gali bati atliekamos maldavimo arba jsakymo forma. Jdomus yra Tragurijaus
antkapio jrasas, kuris tiek pradzioje, tiek pabaigoje naudoja VieSpaties vardu sustiprintg pareisSkimg
»denontio tibi*: velnias yra demaskuojamas, gasdinamas ir bauginamas, nes Kristus jj nugaléjo ir
Jezaus vardu jam yra jsakoma nenuodyti Zmonéms gyvenimo.

Penktojoje kankinio Kiprijono maldoje ir Pseudo-Marcelijaus Petro ir Pauliaus darbuose
yra panaudojamas veiksmazodis horkizo — ,,iSvarau*.

Liturginiai Saltiniai

IS VI-VII a. mus pasieke pirmieji uzsiminimai apie apeigyny (liturginiuose Sventimuose
naudojamy apeigy ir maldy rinkiniy) egzistavima: 633 m. jvykes IV Toledo Susirinkimas 26
kanonu®*® jpareigojo vyskupus pasirdpinti, kad parapijy kunigai gauty libellus officialis — maZajj
apeigyng ir Liber Sacramentorum — miSiolg, skirtag Eucharistijos ir kity sakramenty Sventimui,
kuriame buvo surinkti ir svarbiausiy gyvenime naudojamy daikty palaiminimy maldos. VIII-IX a.
matome pirmuosius popieziy bandymus sudaryti tik vyskupams skirtus ceremonialus, o tuo tarpu jy
kunigams pateikti dazniausiai naudojamy formuliy rinkinius, kurie buvo pavadinti: manuale,
obsequiale, ordinarius, pastorale.?*

Daug egzorcistiniy formuliy randame senuosiuose VI-X a. apeigynuose. Daugelis daikty
turéjo tik jiems skirtas egzorcistines maldas, kaip antai, egzorcizmai pelenams,®* aliejams,*°

2 Ibidem, n 790.

3 MaNslI, X, col. 627.

24 plg. G. LOW, Rituale Romano, in Enciclopedia Cattolica, Firenze 1953, t. 10, coll. 1010-1011.
3 p|g. E. LoD, Enchiridium euchologicum ..., o.c., n.2192.
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smilkalams,**’ vandeniui,*® druskai,?*® permaldavimai, skirti audry nutildymui.”®® Véliau atsiranda
dar auksui, smilkalams ir mirai skirti egzorcizmai®®*. Galime dar paminéti katekumeny, energumeny
arba apsestyjy egzorcizmus.

Katechumeny egzorcizmai

Egzistuoja daug dokumenty,®? kuriuose yra paminimi katechumenams skirti egzorcizmai.
Vieni i$ seniausiy tokio tipo egzorcizmai yra uzraSyti iS VV amziaus mus pasiekusiame Testamentum
Domini.?** Jame raSoma, kad kunigas katechumeno patepima aliejumi palydi ZodZiais: «Patepu tave
Siuo aliejumi, kad batum iSvaduotas nuo visy netyry ir pagedusiy dvasiy ir islaisvintas iS blogio
pan&iy». Turime VI a. kopty himna®®*, kuris prasideda Sv&. Mergelés Marijos vardu: ,,Msy
Valdoveés Svenciausiosios Dievo Glmdytoms vardu...”.

I$ to paties laikotarpio yra ir GELAZIJAUS SAKRAMENTY APEIGYNAS (Vetus).”>® Jame
katechumeny egzorcizmai yra atliekami pradzioje vyrams, o po to moterims. Jsakomosios formos
egzorcizmas prasideda kreipimusi j Dieva, 0 po visko seka pabaigos malda (oratio). Ambraziejaus
ritualas numaté egzorcizmy atlikimg katechumenams tuoj po jy pirmojo jvesdinimo j bendruomene.
Egzorcistinés maldos autorium laikomas pats Ambraziejus.?*® Kadikiy krik§to metu atliekamas irgi
tik jiems skirtas egzorcizmas.”’

V111 a. Toledo apeigynas turi sava egzorcizmy formule krikstijamiesiems.?*® Jame randame
ir «Egzorcizma, skirta netyrosios dvasios kankinam Zmogui».?° Jis ypatingas tuo, kad yra
patalpintas katechumeny jvesdinimo rituale, nors i$ tikryjy yra skirtas energumenams, arba visiskai
apsestiems zmonems. Tokiu budu, matome, kaip apeigynuose palaipsniui atsiranda vietos ir
egzorcistinems energumeny maldoms. Taip pat jdomu pastebéti, kad egzorcistinése ano meto
maldose buvo naudojamas ir Zach 3,2 tekstas, kuris lyg ir neatitinka egzorciztines maldos statuso:
«Tesudraudzia (increpet) tave Viespats, Sétone!».

Energumeny arba apséstyjy egzorcizmai >

Ambraziejaus apeigyne randame malda,®* kuri kartu su patepimu aliejumi buvo naudojama
praSant sveikatos tiek ligoniams, tiek apsestiesiems. Ji jdomi tuo, kad sulygina dvi tikinCiyjy
kategorijas ir pateikia abiejy iSgydymui tinkancig priemone: maldg ir patepima aliejais.

VIII a. pirmoje puséje perraSytas GELAZIJAUS SAKRAMENTY APEIGYNAS (Vetus)™™ pateikia
egzorcizma, nukreipta tiesiogiai ,,pries“ energumenus. Zodis ,pries“ yra kabutése, nes savaime
aiSku, kad priesas buvo ne pats apséstasis, bet jj apsedusi piktoji dvasia.

262

245 |bidem, nn. 1273, 1305.

7 |bidem, n. 2593.

2% |bidem, nn. 1259, 1271, 1272, 2479, 2810, 2941.

29 |bidem, n. 1174.

20 |pidem, n. 3268.

21 |pidem, n. 3410.

22 p|g. ryty liturgijoje: ibidem, nn. 2922-2924, 2925, 2927, 2928.

23 1bidem, n. 819.

4 |bidem, n. 916.

%% |bidem, nn. 1181-1188, 1233-1234.

%6 |hidem, nn. 2197-2197a.

7 1bidem, n. 2239.

258 |bidem, n. 2800, 2801, 2803.

9 |bidem, n. 2803.

%0 Sjos egzorcizmy maldos pateko j 1614-1952 m. Romos Ritualo leidimus, kurj 1999 pakeité Naujasis egzorcizmy
ritualas (DESQ - Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
loannis Paoli PP. Il promulgatum. De exorcismi et supplicationibus quibusdam, Editio Typica, Typis Poliglotis
Vaticanis 1999).

281 |bidem, n. 2213.
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ADRIANO SAKRAMENTY APEIGYNAS Revisum Ananiense cum Suplemento,263 kuris IX
amZiuje buvo sudarytas i$ jvairiy senoviniy rankrasciy, numato atskirg egzorcizmy malda, skirtg
apséstam katechumenui®®, kita — apséstiems vaikeliams®® ir tris egzorcizmy maldas, skirtas
apsestiesiems, kurie jau yra pakrikstyti.?®

X a. POPIEZISKASIS ROMENISKASIS-GERMANISKASIS APEIGYNAS™® kelis skirsnius skiria
apsestyjy egzorcizmams: 114 sk. Ranky uzdéjimas ant katechizuojamo apsestojo; 115 sk. Pagalba
demono kankinamam zmogui; 116 sk. Kitos maldos ir egzorcizmai, skirtos demono varginamam
Zmogui; 117 sk. Kiti egzorcizmai; 118 sk. Sv. Ambraziejaus egzorcizmas; 119 sk. Vyskupo $v.
Martyno egzorcizmas, skirtas zmogui, kurj kankina demonas; 120 sk. Apie pasninka, skirting
apséstiesiems; 121 sk. Sv. Misios uz apséstajj; 122 sk. Kitos $v. Miios uz apséstajj; 123 sk. Maldos
uz egzorcizmy metu islaisvintgjj Zmogy.

Kaip matome, Siame Apeigyne yra surinkti jvairts su egzorcizmais susije tekstai ir maldos,
kaip antai Ambraziejaus ir Martyno TurieCio egzorcizmai, dvejos Sv. MiSios uz apsestuosius ir
maldos po atlikto egzorcizmo. Jo gerai ir iSsamiai pateiktg egzorcizmy atlikimo tvarkag véliau
perims ir Romos ritualas.

Pabaiga. Apeigynuose randame egzorcistiniy maldy rinkinius, skirtus maldoms uz jvairius
daiktus: aliejus, druska, vandenj, pelenus (pasSventinamus DidZiosios savaités treCiadienj), kurie
veliau budavo naudojami Svenciant jkriksCioninimo liturgijg. Taip pat turime egzorcistiniy maldy
formules uZz katechumenus. Apeigynai, be to, jtraukia ir egzorcizmus uZz energumenus, pilnai
apsestus zmones. Toledo apeigyne yra egzorcizmas, pavadintas taip: ,,Exorcismus super eum qui a
spiritus immundo vexatur*. Jis ypatingas tuo, kad yra jtrauktas j katechumeny jvesdinimo rituala.
Ambraziejaus apeigyne ligoniy patepimo aliejumi ritualas yra sujungiamas su energumeny
patepimo ritualu: ,,Ad ungendum tam infirmos quam energumenos®. Tokiu badu viena i$
sakramento apeigy daliy yra panaudojama ir egzorcizmy apeigose. Nezilrint to, kad anuo metu
buvo sukurta daug ir jvairiy egzorcistiniy maldy, taCiau jy struktdra lieka panaSi: keiCiasi tik
objektas, kuriam kartas nuo karto yra priskiriami atitinkami bibliniai epizodai. Sacramentarium
Hadrianum Revisum Ananiense pateikia kelias skirtingas egzorcizmy formules, priklausomai nuo
to, ar apsestasis yra katechumenas, ar vaikas, ar pakrikstytasis. Tokj ypatingg apsestyjy iSskyrimg
galima paaiskinti tuo, kad buvo pradéta suvokti skirtingus apsédimy lygius ir jy sunkuma, ir
skirtingg velnio jtakg Dievo kariniams. Kartu tai patvirtina mintj, kurig galime rasti tiek
evangelijose tiek BaznycCios Tevy raStuose — kad demony apsédimo auka gali tapti netgi nekaltas
kadikis.

Egzorcizmo apeigos apeigyne Rituale Romanum

Nuo pirmosios, 1523 m. laidos iki paskutines, 1952 m. laidos.
Naujasis 1999 m. Ritualas.

%2 Exorcismus contra inergumenos (Paris, Bibl. Nat., Cod. Lat. 7193, foll. 41-56, perradytas pirmojoje V111 a. puséje).
L.K. MOHLBERG — L. EIZENHOEFER — P. SIFFRIN, Sacramentarium Gelasianum. Liber Sacramentorum Romane
Aecclesie Ordinis anni circuli, Roma, 1981,249-254 psl.

%63 J. DESHUSSES, Le Sacramentare Grégorien, Fribourg 1979, 409-494 psl.

%4p|g. C. COEBERGH-P. DE PUNIET, Testimonia orationis christianae antiquioris, in Corpus Christianorum.
Continuatio Mediaevalis, n. 47, Turnholti 1977, p. 106, 159. A. DUMAS, Liber Sacramentorum gellonensis, in Corpus
Christianorum. Series Latina, 159, Turnholti 1981, p.352; V. VOGEL, Le pontifical Romano-Germanique du dexiéme
siécle. Impositio manuum super energuminum catechizatum, Citta del Vatikano 1963, p. 191; O. HEMING, Liber
Sacramentorum Avgvstodvnensis, in Corpus Christianorum. Series Latina, 159, Turnholti 1984, p. 283.

3 p|g. C. COEBERGH-P. DE PUNIET, Testimonia orationis christianae antiquioris, o. c., p. 106,160; A. DUMAS, Liber
Sacramentorum gellonensis..., 0.c., p. 352-353; V. VOGEL, Le pontifical Romano-Germanique..., o.c., p. 191; O.
HEMING, Liber Sacramentorum Avgvstodvnensis, 0. c., p. 283-284.

28 p|g. A. DUMAS, Liber Sacramentorum gellonensis..., 0.c., pp. 353-354, 356; O. HEMING, Liber Sacramentorum
Avgvstodvnensis, 0. c., p. 284-285.

%7\/, VOGEL, Le pontifical Romano-Germanique du dexiéme siécle..., 0. c., p. 190-224.
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Dauguma senoviniy egzorcistiniy formuliy rinkiniy, apie kuriuos mes jau uzsimineme
kalbedami aple pirmuosius Apeigynus, buvo jtraukti j 1523 m. A. Castellani sudarytg Rituale
Romanum.?® Sis apeigynas, dar vadinamas Sacerdotale, seu Liber sacerdotalis collectus, buvo
vienas IS pirmyjy spausdinty apeigyny, kas dar labiau paskatino jo iSplitimg BaznyCioje. Jo
sudarymu rupinosi popieziai Leonas X ir Pijus V. Pastarasis po Castellani mirties Romos apeigyne
padaré kai kuriy pakeitimy. Iki 1952 m. i$éjo daug pakartotiniy Sio apeigyno leidimy. «Castellani,
laikydamasis ankstesniy knygy (Ritualy) tradicijos, } Romos apeigyng be liturginiy apeigy teksty
jtrauke daug pastoraciniy traktaty, remdamasis BaznyCios Tevais, scholastais ir kanonistais.
Veélesnese laidose buvo jtraukti ir Tridento susirinkimo kanonai. Tokiu badu susiformavo tikras
ritualinis-pastoracinis vadovélis».?*

Viena iS Liber Sacerdotalis daliy yra skirta energumeny egzorcizmams. Pirmajame skyriuje
pateikiamos pastoracinés pastabos apie demony veikima, apkeréjimy ir apsédimy formas. Po to
aprasoma egzorcizmo atlikimo tvarka, pasinaudojant kartu BaznyCios patirtimi Sioje srityje,
iSkeliant savybes, kurios yra batinos egzorcistui ir t.t.>"

Castellani surenka jvairias egzorcizmy formules ir jas sugrupuoja pagal jy autorius.

Pirmasis rinkinys prasideda ZodZiais: «Prasideda palaimintojo ir nuostabaus arkivyskupo
Ambraziejaus egzorcizmas, kuris puikiai tinka i$varinéti demonus, ir kurj atlikinéti turi kunigai»;*"*
po to seka antraSIS rlnklnys «Pra3|deda antras puikus ir iSbandytas egzormzmas» 212 |r ketV|rta5|5'
apsedima».?’® Pabaigoje eina «Permaldavimas audros atitolinimui».2*

Sio veikalo pirmieji skyriai sudaro tam tikra pranotanda (teorinius uZradus, vert. past.)
egzorcizmy juridiniais ir pastoraciniais aspektais, kurj reikety palyginti tiek su Romos apeigynu,
tiek su dabar galiojanciu egzorcizmy apeigynu. Sioje vietoje tepabréSime tik, kad Castellani j
egzorcizmy, skirty energumenams rinkinj jtraukia tekstus, kurie jéjo j ankstesnius, misy jau
minétus, apeigynus. Egzorcizmai, kuriuos Castellani priskiria savo apeigyne Ambraziejui, iS dalies
atkartoja Gelasianum Vetus®” ir Toledo apeigyny tekstus. Toledo apeigyno egzorcizmy formuliy
atzvilgiu reikty pastebéti, kad Castellani juos priskiria prie ty egzorcizmy, kurie yra skirti ne
apsestiesiems, o kriksgioniskos iniciacijos apeigoms®™®. Castellani apeigyno tekstas trijose vietose
sutampa ir su Hadrianum Revisum Ananiense cum Suplemento apeigynu.”’’

Tridento susirinkimas tese Romos apeigyno formavimo darbg. Prie jo tobulinimo ypatingai
prisidéjo kard. Giulio Santori*’®, kurj Siam darbui palaimino du vienas po kito éje popieZiai
Grigalius XIII ir Grigalius XIV. Santori miré, kai darbas jau buvo spaustuveje, ir spausdinimas
nutrtiko. Iki $iy dieny yra i$like 26 originalios $io apeigyno kopijos.?”

%68 A, CASTELLANI, Rituale Romanum. Liber sacerdotalis, Venetiis, 1523.

%9 G, Low, Rituale Romano..., o.c., col 1012.

270 Stai pagrindinés visy su egzorcizmais susijusiy skyriy temos: 1 sk.: Apie demony jéjimo j Zmogaus kiing badus. 2
sk.: Apie burtus. 3 sk.: Apie Zenklus, kuriy pagalba nustatoma, ar Zmogus yra apséstas. 4 sk.: Apie Zenklus, kuriy
pagalba nustatoma ar Zmogus yra apkerétas. 5 sk.: Apie Egzorcisto blseng ir kaip jis turi pasiruosti savo misijai atlikti.
6 sk.: Apie Zenklus, kurie pasirodo po to, kai kunigas sutrauko kerus. 7 sk.: Kokiu badu demonas iSeina i$ Zmogaus
kdno. 8 sk.: Apie demono suktybes ir apgaules, kuriomis jis nori suklaidinti egzorcista. 9 sk.: Kaip egzorcizmo metu
turi elgtis egzorcistas. Plg. A. CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 345-362 psl.

2™ |bidem, 348 psl.

272 |hidem, 352 psl.

273 |bidem, 358 psl.

2% | bidem, 362 psl.

275 p|g. auksciau Sacramentarium Gelasianum V, teksto numeriai: 1714; 1715-1719 in A. CASTELLANI, Rituale
Romanum..., o.c., 349-350 psl.

276 p|g. auksgiau Ritus Toletanus: Exorcismus. Impositio nominis, in A. CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 699-700
psl.

" plg. auksgiau Hadrianum Revisum Ananiense cum Supplemento, nn. 1510; 1512; 1513, in A. CASTELLANI, Rituale
Romanum..., 0.c., 348-349 psl.

28 5, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum, Gregorio X111 iussu editum, Romae 1584-1602.

2% «Apeigynas turi 712 puslapiy ir yra tikra apeigy ir traktaty aukso kasykla — visi jie yra surinkti i$ gausiy ano meto
italiSky ir uzsienio Saliy Saltiniy» (G. Low, Rituale Romano..., o.c., col. 1012).
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Santori skyrius apie egzorcizmus prasideda 672 veikalo puslapyje ir yra pavadintas: «Apie
egzortuotinus apséstuosius. Jvairiy Sventyjy Tévy egzorcizmai prieS apsestuosius ir uzkeréetus». Iki
675 puslapio jis pateikia visg rinkinj jvairiausiy patarimy ir taisykliy, susijusiy su egzorcistine kova
pries demonus. Sis rinkinys yra labai panasus j Castellani rinkinj, tadiau jterpia ir savo originaliy
pastebéjimy. 675-681 puslapiai talpina visus devynis jvadinius Castellani skyrius, kartu su
egzorcizmu, priskiriamu palaimintajam Ambraziejui. Po to prideda dar du egzorcizmus, kuriuos
velgi priskiria Sv. Ambraziejui. Toliau Santori jveda dar kitg egzorcizma, pavadinimu: «Kitas
egzorcizmas, kurj reikia skaityti Romoje, $v. Petre priedais VieSpaties kolong». Salia jo pridétas
egzorcizmas, priskiriamas Sv. Martynui TurieCiui, o pabaigiamas skyrius permaldavimais, skirtais
audry atitolinimui.

Taigi, kaip jau pastebéjome, Santori kaip $altinj naudoja Castellani apeigyna.® Savo ruoztu
Rituale 2Rs(gmanum281 jau nuo pat pirmosios jo laidos yra egzorcizmy formuliy rinkinys i$ jvairiausiy
Saltiniy.

XIX a. pabaigoje popieziaus Leono XIlII jsakymu j Romos apeigyng buvo jtrauktas dar
vienas egzorcizmas®®. Jis buvo sudarytas i$ 67 ir 34 psalmés, maldos j Arkangela Mykola, atliepo ir
pabaigos maldos. Po to seka pati egzorcizmo malda, atliepas ir pabaigos malda.

De exorcismis et suplicationibus quibusdam ( = DESQ)*®*, palyginus su pries tai buvusiais
apeigynais, pasizymi savo novatoriSkumu. Viena i$ jo naujoviy buvo susieta ne tik su naujomis
egzorcistinemis maldomis, bet ir su maldy iSsidestymu: permaldavimo formules, senajame apeigyne
jusios kaip pabaigos maldos, naujajame apeigyne buvo perkeltos j pirmajg vietg, kur anksciau
buvo jprasta matyti jsakomasias egzorcizmy formules.?®®

Pirmajame Priede, Supplicatio et exorcismus qui adhiberi potest in peculiaribus adiunctis
ecclesie, ,,Maldavimas ir egzorcizmas, kuriais BaznyCia gali naudotis, esant ypatingoms
aplinkybéms®, pateikiamas popieziaus Leono XIII egzorcizmas, perspausdintas i$ treCiojo RR
skyriaus, kur jis vadinamas Exorcismus in Satanam et Angelos apostaticos, arba ,,Egzorcizmas pries
Sétong ir atsiskyrusius angelus®.

Pirmojo DESQ Priedo n. 8 pateikiama 67 psalmé. Po psalmes seka atliepas. Skirsnyje n. 9
yra Oratio, o n. 10 prasideda egzorcizmas.

80 Kalbant apie Sakramenty apeigynus, ta patj sutapima randame ir su Gelazijaus apeigynu, n. 1714; 1715-1719. Plg.
G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 784-785 psl., tekstas pakartojamas 693-694 psl., kaip ir
Castellani Apeigyne, bet reikia pridéti nr. 1720-1723, Ibidem, p. 700.

%81 pirmaja Romos apeigyno laidg 1614 m. birzelio 17 d. palaimino popieZius Paulius V. Jis nebuvo visuotinai
privalomas, bet tik rekomenduojamas. Todél Baznycios kasdieniniame gyvenime liko galioti ir kiti apeigynai, kurie gal
tik Siek tiek badavo priderinami prie Rituale Romanum. Atnaujintas ir papildytas Romos apeigynas su trumpu jvadu
Quam ardenti studio buvo iSleistas 1752 m. kovo 25 d. PopieZius Leonas XI11 1884 m. palaimino $io apeigyno pirmajj
tipinj leidima. 1913 m. birZelio 11 d. popieZius Pijus X su Sv. Apeigy Kongregacijos aprobavimu palaimino antra tipinj
Romos apeigyno leidimg. Naujas tos pacios Kongregacijos patvirtinimas buvo suteiktas 1925 m. birZelio 10 d., prie
popieZiaus Pijaus X1, po1917 m. Kanony Teisés Kodekso (CIC) paskelbimo, taCiau be tipinio leidimo nuorodos. 1952
m. sausio 25 d., prie popieziaus Pijaus XII, iSéjo paskutinis ir visiSkai atnaujintas leidimas, su rubriceliy pataisymais ir
reikalingais papildymais. (Plg. Acta Apostolice Sedis, 46 (1952), 362 psl.). Plg. G. Low, Rituale Romano..., o.c., col.
1013.

%82 Cia pateikiame jy sutrumpinimy sara$a: PRG = Pontificale Romanum Germanicum; SLGell. = Liber Sacramentorum
Gellasianum; SLAug. = Liber Sacramentorum Augustodunensis; CAST = Castellani; SANT = Santori Giulio.

28 Acta Sanctae Sedis, 23 (1890-1891), p. 743-746.

%4 RITUALE ROMANUM ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticanii Il instauratum auctoritate loannis Pauli
PP. Il promulgatum, De exorcismis et suplicationibus quibusdam, Editio Typica, Typis Poliglottis Vaticanis 1999 (=
DESQ). 2004 m. balandZio mén. buvo publikuotas pataisytas DESQ leidimas : Editio typica emandata 2004.

%5 DESQ n. 61: permaldavimo formulé: «Deus umani generis e conditor...» - naujai sukurta; n. 62: jsakomoji formulé:
«Adiuro te Satan, hostis humana salutis...» perdirbta formulé i§ RR (= Rituale Romanum): «Adiuro te, serpens
antique...»; n. 64: Gratiarum actio. Oratio yra perdirbta i§ RR formulés. Pasibaigia egzorcizmas. Po jo seka kitas
skyrius, kuriame galime rasti savo nuoZilra naudojamus tekstus. Jame po kiekvienos i$ dviejy permaldavimo formuliy
seka dvi jsakomosios egzorcizmy formulés; n. 81: Alia formula deprecativa. «Deus cali, Deus terre...», atitinka vieng
i$ RR maldy, prie kurios buvo pridéta invokacija j Sventajg Dvasia; n. 82: Alia formula imperativa. «Exorcizo te, vetus
hominis inimice...». Tai nauja egzorcizmo formulé; n. 83: Alia formula deprecativa. «Sanctus es Domine exercituum...».
Tai nauja egzorcizmo formulé; n. 84: Alia formula imperativa. «Exorcizo te, per Deum vivum...». Si formulé yra
perdaryta viena iS RR maldy.
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Lyginant su RR, yra pakeista egzorcizmo sudedamuyjy daliy eiles tvarka, kuri buvo tokia:
malda j Sv. Mykola, 97 psalmé ir atliepas, egzorcizmas ir Oratio. Pasikeitimas buvo jtakotas visy
baigiamyjy maldy (jy funkcija buvo susieta su permaldavimu) perkelimu prieS jsakomasias
formules.

Dondelinger-Mandy, kalbedamas apie Leono XIII egzorcizma, teigia, kad pagrindinis
pastarojo egzorcizmo tikslas buvo pakeisti senuosius egzorcizmus prie$ audras. 1S tikryjy Leono
XIII egzorczimas nera nukreiptas prieS apsédimo demonus ir néra zinoma fakty, kad jo pagalba
baty iSvaduoti apséstieji. Panasu, kad jis nukreiptas prie$ suriSancius veiksnius. Kaip raso autorius,
XIX amziuje velnias, noredamas pakenkti Zmonéms, jau nebesinaudoja audry pagalba. Jis tai daro
per ateizmo iSplitima, antiklerikalizma ir $étoniskas sektas (masonus). Bitent pries Siuos Sétono
darbus ir nukreiptas Leono XIII egzorcizmas. Todel 1614-1952 mety Romos apeigyng galima
laikyti dviejy istoriniy epochy vaisiumi. Siy epochy Bazny¢ia jautési esanti persekiojama Sétono
pasekéjy.”® Mintis, kad Leono XIII savo egzorcizmu pakeité senyjy apeigyny egzorcizmus pries
audras, nes pasikeité demonisky iSpuoliy pobddis, mums atrodo nepriimtina. AStuntajame
deSimtosios Rituale Romanum dalies skyriuje buvo pateikta procesijos prieS audras apeigos, bet
nebebuvo jdétas senasis egzorcizmas prieS audras. Todel Leono XIII egzorcizmas nera senyjy
egzorcizmy pakeitimas, bet papildymas kovai prie$ naujus Sétono iSpuolius: prie$ idéjas, judéjimus
ir asociacijas, kurios yra prieSiskai nusiteikusios Baznycios atzvilgiu.

Rituale Romanum iki smulkmeny paaiskindavo, kas ir kaip gali ir turi atlikti egzorcizmus,
tai yra — vyskupai ir jy autorizuoti kunigai. Taciau jis visiSkai nesirapino apibrézti tuos, kuriems
Sios maldos turejo bati perskaitytos. DESQ uzpildo Sig spraga: «Velnias ir kiti demonai savo
buvimg apreiskia ir konkretizuoja ne tik per Zmoniy gundymus ir jy apsédimus, bet ir per daiktus
bei vietas, kurie vienokiu ar kitokiu badu buvo paskirti velnio naudojimui, o taip pat per jvairius
nusistatymus prie§ BaznyCig ir per jos persekiojimus. Jei, ypatingy aplinkybiy akivaizdoje,
diecezijos Vyskupas manys esant naudinga pakviesti prisijungti prie kunigo maldos ir tikinciuosius,
tada tokiai maldai galima pasirinktinai naudoti Cia nurodytus tekstus» (DESQ, I Priedas, n. 1).

Po to seka nuorodos, kaip Sias apeigas Svesti kartu su susirinkusia tikin€iyjy bendruomene.
Musy ka tik minéto Priedo 1 poskyrio tekstas paaiSkina, kad velnias gali veikti dvejopai: tiek
Zmonese, tai yra per jy apsédimus (DESQ daugiausiai jiems ir yra skirtas), tiek per daiktus ir vietas.
Be to, jo veikimg galima atpazZinti jvairiy formy prieSiSkume Baznycios atzvilgiu ir jos
persekiojime.

Lenono XIII egzorcizmas atrodo atitinka pastaraja hipoteze, pagal kurig vyskupas, jei manys
esant reikalinga, pakvieCia savo diecezijos tikinCiuosius melstis tokiu ypatingu budu: kalbama apie
pavojy, kuris lieCia visg tikinCiyjy bendruomene ir kurj ta bendruomené gerai suvokia. Kitas
dalykas yra kai demono veikimas pasireiSkia kokioje nors vietoje arba daikte. Nebent jie baty skirti
bendruomeniniam tikin€iyjy naudojimui. PavyzdZiui, vyskupui pastoraciniu atzvilgiu baty visai
nenaudinga kokio nors namo arba daikto egzortavimui sukviesti visg tikin€iyjy bendruomene. Tokiu
atveju kai kurie | Priedo tekstai bty naudingi atlikti jprastiems egzorcizmams: tam tikslui paskirtas
kunigas, kartu su praSanCiu tikinCiuoju ir jj lydinCiais keliais asmenimis, neperzengdami
konfidencialumo riby palaimina to reikalingg nama ar daikta. Toks egzorcistinis palaiminimas yra
svarbus visais tais atvejais, kuriuos galima pavadinti uzkretimais ir kuriuos, remiantis moraliniu
tikrumu, galima baty priskirti tiesioginiam Velnio veikimui. DaZznai apsésti Zmonés susiduria su
problemomis tose patalpose, kuriose gyvena ir dirba, ypaC tais atvejais, kai juose buvo
uzsiimingjama burtais ir keréjimais. Pagrindinis burty arba kerejimy tikslas yra paveikti Zmones
daikty ir viety pagalba. Labiausiai tam tinkantys daiktai ir vietos yra tie, kuriuose norimo paveikti
Zmogaus buvimas ir kontaktas yra kaip galima ilgesnis.

Todel manome, kad | Priedo egzorcizmai ir maldos yra naudotini dviem atvejais: kada kyla
bendras pavojus Baznyciai ir, jei vyskupui atrodys tai priimtina, turi bati atlikti bendruomenés
susirinkimo metu; ir kada uzkretimas pasireiSkia tokiose vietose ir daiktuose, kuriy atzvilgiu
egzorcizmy atlikimui yra pageidautinas toks pats apdairumas, kaip ir apseéstojo Zmogaus

%8 p|g. P. DENDELINGER — MANDY, Le rituale des exorcismes dans le Rituale Romanum de 1614, in La Maison-Dieu
183/184 (1990), 121 psl.
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iSlaisvinimui. KBK 1673 n., pateikdamas egzorcizmo apibrezima, susieja jj tiek su zmoniy, tiek ir
su daikty iSlaisvinimu. Kadangi i$ dabar naudojamo Palaiminimy apeigyno buvo paSalinti visi
daikty ir viety egzorcistiniai palaiminimai, todeél Sig spragg atrodo emési uzpildyti DESQ su
dvigubos paskirties Leono X111l egzorcizmu.

»Egzortuoti — nuo ZodzZio reikdmes iki egzorcizmo apibrézimo

GraikiSkas Zodis exorkismds Senajame Testamente buvo panaudotas du kartus: Pr 24,3, kur
reiSkia ,,prisaikdinima, suriSimg pasizadéjimu®, ir 1 Kar 22,16, ,,apeliavimo | saZing, | pareiga”
prasme. Tokiu pat prisaikdinimu | Jezy Mt 26,63 kreipiasi ir vyriausiasis kunigas: «Prisaikdinu
(exorkizo — adiuro) tave gyvuoju Dievu, kad mums pasakytum, ar tu Mesijas, Dievo Sanus!».?®’

Daiktavardis exorkiston ir veiksmaZzodis horkizd pasirodo tiktai Apd 19,13: «Kai kurie
keliaujantys Zydy egzorcistai mégindavo piktyjy dvasiy apséstiesiems Sauktis Jézaus vardo,
sakydami: ,,AS jus saikdinu (horkiz0 — adiuro) per Jézy, kurj skelbia Paulius“».

Atrodo, kad Apd 19,13 jau naudoja terming, kuris apibréZia profesionaliy egzorcisty veikla.
Jie iSvarineja piktasias dvasias, saikdina — egzortuoja apsestuosius ir tuo paciu yra vadinami
egzorcistais.

Siy Senojo ir Naujojo Testamento teksty pristatymas leidZia giliau suvokti $io
veiksmazodzio reikSme. ,,Egzortuoju* is tikryjy nereiskia ,,tave iSvarau®, nei ,,jsakau tau iseiti*.

Siuo ZodZiu pasakomas jpareigojimas Zmogui ka nors pasakyti ar padaryti Dievo vardu (plg.
Mt 26,63) arba jsakymas demonui padaryti ka nors (pavyzdZiui — iseiti)“®® Jézaus vardu (plg. Apd
19,13). Tokio jsakymo centre yra Dievas, Tiesa, kuri vercCia kg nors sakyti ar daryti. Tai moralinis
jpareigojimas, kurio negalima neiSpildyti, nes tokiu atveju stoji skersai kelio Dievui, kuriam
nejmanoma nei meluoti, nei kaip kitaip pasipriesinti.?®°

Senajame Testamente yra dar vienas jdomus tekstas, kuriame skaitome apie gin¢a su Sétonu,
kuris reikalauja savo teisiy | Zzmogy. «Tuomet jis man parode vyriausiajj kuniga Jozug, stovintj
priesais VieSpaties angela, ir Sétona, stovintj jo deSineje jam apkaltinti. VieSpaties angelas tare
Sétonui: ,, TesudraudZia tave Viedpats, Sétone! Viedpats, kuris issirinko Jeruzale, tesudraudZia tave!
Argi Sis Zmogus néra nuodégulis, iSpléstas is ugnies?“» (Zch 3,1-2).

Zacharijo vizijoje pasirodo vyriausiasis kunigas Jozueé, kuriam pavyko iSvengti tremtiniy
likimo ir grjzti atgal j Jeruzale. Vizijoje jisai pasirodo kaip kaltinamasis, stovintis prieSais
dangiskajj teisma. Jeruzalés Biblija taip aiskina $ig eilute®®’: «Prie Dangaus karalystés varty vyksta
teismas, kuriam pirmininkauja VieSpaties angelas. Vyriausiojo kunigo Jozués deSinéje stovi
blogasis angelas, ha-satan, ,,3étonas", , kaltintojas“, ,,Zmogaus priesas».**

%87 «(Jézus) aukstyjy kunigy ir visos teismo tarybos akivaizdoje sutinka atsakyti auk3tajam kunigui, kuris jj praso, tai

yra jj prisaikdina» (A. GEORGE, Giuramento, in Dizionario di Teologia Biblica, Casale Monferrato (AL) 1974, col
496).

88 «L’exorcisme est donc, & proprement parler, une adjuration au démon pour I’obliger & évacuer un lieu, &
abandonner une situation, a rendre a la liberté une persone qu’il détient plus ou moins en son pouvoirs», J. FORGET,
Exorcisme, in Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris 1924, col. 1763.

%89 «Visais ST laikais Zmonés prisiekinéjo vieni kitiems tiek uztvirtindami tarpusavio sajungas (Pr 21, 22-32; 31,44-45),
tiek garantuodami savo priesaiky (Pr 24,2-4; 47,29) ir pasiryZzimy (1 Sam 14,44; 25;22) neatSaukiamuma. Priesaika, be
to, garantavo, kad pareiSkéjas nemeluoja ir sako tiesg tiek kasdieniniy santykiy atzvilgiu (Jud 8,1; 1 Sam 20,3), tiek
liudydamas teismo akivaizdoje (15 22,7.10), arba pranaSaudamas Dievo vardu (1 Kar 17,1; plg Dan 12,7). Kartais
naudojimasis Dievu, kaip savo priesaiky garantu virsta saves sudrausminimo forma: ,,Jahve tebina mano liudytojas:
vargas man, jei... ,, (ypaC senovéje: Pr 24,37; Jud 11,10; 1 Sam 14,24.48) » (A. GEORGE, Giuramento..., 0.c. col 495).
20 BJ Zch, 3,1 eilutés paaiskinimas.

! panasiai $ig Sventojo Rasto vietg aiskina ir G. Gozzelino: «Sioje vietoje Sétonas yra angelas, kuris atlieka
vyriausiojo kunigo kaltintojo vaidmenj. Jnwh angelas, neZidrint to, kad kaltinamasis i$ tikryjy yra kaltas, ir kad Sétonas
teisétai kelia jam byla, pasiprieSina kaltintojui, nes Dievas nori, kad gailestingumas baty auksciau teisingumo» (G.
GOzZzELINO, Angeli e demoni..., 0.c., 24-25 psl.).

«Tiek hebrajiSkas Zodis Satana, tiek graikiSkas jo atitikmuo diabolos (velnias), reiskia ,,kaltintojg“, ,Smeizikg" arba
priesininka“. Siuo vardu yra pavadintas tarnautojas, kuris teismo akivaizdon atveda Zmogy ir stengiasi teiséjy ir
prisiekusiyjy akivaizdoje visaip apjuodint kaltinamajj. Jo pagrindinis uzdavinys yra nuplésti Zmogaus kauke ir parodyti
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Amzinosios Tiesos ir Dievo teisiy gynéjas papriekaistauja ir apkaltina (increpet) patj Sétona,
Zmogaus kaltintoja. Jis perduoda Sétonui teismo sprendima, kuriam niekas negali paprieStarauti.
Sétonas turi nutilti ir pasitraukti.

PranaSo vizijg galima sutapatinti su teismo procesu. Jame pasirodo teisiamasis, kuris kartu
Su tautos nuodémemis patiria ir iStremimo i$ pazadetosios zemes skausma. Tautos tremtis suteikia
kaltintojui proga iStikti kaltinamajj. TaCiau VieSpaties angelas jj patj apkaltina: Jozué yra kaip
nuodégulis, iSpléstas IS ugnies. VieSpats parodo vyriausiajam kunigui savo gailestingumg, nes
Jeruzalé yra jo iSrinktoji. Vyriausiasis kunigas yra nutyrinamas ir iSteisinamas, o kaltintojas
pranyksta.

Tai, kad egzorcizmas gali bati suprastas ir kaip apkaltinimas, kuriuo Kristus kaltina Sétong
del jo piktadarysCiy Dievo ir zmoniy atzvilgiu, ir tuo badu ,,kaltintojas* pats tampa kaltinamuoju,
mums liudija IV a. antkapinis jraSas Tragurijuje (Kroatija), kurj jau esame citave anksciau:

«+ ]sakau tau VieSpaties Jézaus Kristaus vardu ir tau pareiskiu (denontio tibi), netyroji
pragaro dvasia (...) tau VieSpaties vardu grasinu (denontio), saugokis...».

Taip pat ir VI a. Gelazijaus Sakramenty Apeigyne (Vetus) randame ,teismo* situacija:
demonas turi pripazinti jo nuosprendj, pagarbinti Trejybe ir palikti Zmogy, kuris Kristaus malone
per krikstg yra tapes Dievo tarnu.

Tg paCig mintj randame iSreikStg ir paskutiniajame katechumeny egzorcizme, kuris yra
atliekamas prie$ jy kriksta: Sétono laukia bausme, kanGia ir paskutiniojo teismo diena.

Teisminj atspalvj yra jgaves ir vienas iS Toledo apeigyno egzorcizmy, pavadintas
»Egzorcizmas, skirtas netyrosios dvasios kankinamam zmogui*. Jis paraidziui cituoja Zch 3,1-2.

Kad egzorcizmas yra ,,teisminis aktas* sutinka ir Rabano Mauro, kuriam Zodis egzorcizmas
atitinka lotyniskajj coniuratio arba sermo increpationis, kaip tai matyti is to paties Zch 3,1-2 teksto.

Apibendrindami galime sakyti, kad graikiskos kilmés Zodis ,,egzorcizmas”, kaip jj randame
panaudotg Sventajame Raste, idreiskia veiksma, kuriuo kas nors pareigos, savo saZinés arba
aukstesnes tiesos akivaizdoje yra verCiamas ka nors padaryti. SaZiné turi stoti auksStesnio autoriteto
akivaizdon, tai yra prie3ais Dieva. Sétono atzvilgiu 3is procesas atrodo kaip teismas, kurio
nuosprendZiy>* nekenkti ir ideiti i$ Zmogaus Sétonas negali nevykdyti, nes jie yra daromi Kristaus
vardu. Patvirtinimg, kad egzorcizmas jau nuo IV a. buvo suvokiamas kaip dieviskojo teismo
nuosprendzio jvykdymas, galima surasti daugelyje i to laiko mus pasiekusiy egzorcistiniy teksty ir
IS Rabano Mauro interpretacijos. Lotyny kalboje tai atspindi zodziai adiuratio, coniuratio,
obsecratio, kas muasy kalboje reiksty ,prisaikdinima® arba tiesiogiai iS graiky kalbos -
»egzorcizmg®.

tikrajg jo prigimtj, arba kitaip sakant, blogajg jo prigimtj, kad teiséjai galéty priimti teisingg nuosprendj jo atzvilgiu. 13
Sio tasko Zidrint, Sétonas yra ir Zmogaus gundytojas, kuriam leidZiama naudotis visomis jmanomomis priemonémis, kad
priversty Zmogy atskleisti teiséjy akivaizdoje visiskg jo prigimties sugedima. Kaip baisu, nors kartu ir btina patirti
Sétono isbandyma, nes toks isbandymas gali atvesti Zmogy prie dvasinés gridties ir net mirties. Jei Zmogus nesugebés
atsispirti Sétono gundymams, tada bus jrodyta, kad kaltinimai yra teisingi ir po to seks bausmé. Tada Zmogus bus
atiduotas Sétonui j rankas, kuris tokiu bdu atlieka ir budelio arba vykdytojo vaidmenj» (R. VON HART, Teologia degli
angeli e dei demoni..., 0.c., 24 psl.) pacituotas G. GozzeLINO, Angeli e demoni..., 0.c., 24 psl. Plg. W. H. SCHMIDT,
Dizionario biblico. Teologia dell*Antico Testamento, Milano 1981, 283 psl.

92 Sy, Tomas Akvinietis taip apibréZia adiuratio arba prisaikdinima: «Prisaikdinti — reiskia priversti ka nors padaryti ka
dél Dievo vardo» (TOMAS AKVINIETIS, Summa Teologiz, Ila ll&, g. 90, a.2). Demonai gali bdti prisaikdinti, bet tai turi
bati atliekama jsakomuoju bldu, nes, kaip sako Sv. Paulius: «AS nenoriu, kad jas taptuméte demony bendrininkais» (1
Kor 10, 20), arba 3v. Augustinas: «Zmonés griauna dvasine prieso galia, kuri yra prieinga pamaldumui, savo tikruoju
pamaldumu, egzortuodami ir niekad nenurimdami» (AUGUSTINAS, De civitate Dei, Lib. X, cap. 22; PL, 41, col. 299).
Tomas Akvinietis pabréZia, kad maldaujantis prisaikdinimas «labiau tinka geranoriS8kumui ir draugystei iSreiksti, kas
demony atZvilgiu yra tikrai nejmanoma». Todél vienintelis bldas, kuriuo galima bendrauti su demonais yra «varyti juos
lauk», arba «dieviskojo vardo galia iSvaryti juos kaip prieSus, kad nenuodyty masy dvasinio ir kainiskojo gyvenimo. Tai
daryti dieviska galia, kurg mums suteiké pats Kristus, kaip apie tai byloja Evangelija pagal Luka;: ,,Stai a3 jums suteikiu
galig mindZioti gyvates ir skorpionus ir bet kokig prieSo galybe ir niekas jums negalés pakenkti“ (TOMAS AKVINIETIS,
Summa Teologie, lla lle, g. 90, a.2)». Tomas Akvinietis skiria maldaujamajj adiuratio-prisaikdinimg nuo jsakomojo
adiuratio-prisaikdinimo. Pastarasis yra vienintelis tinkamas demony atzvilgiu, nes jis yra susijes su Dievo vardu (sub
divini nominis) daromu jsakymu. Jsakymas, kaip jau anksGiau matéme, svorj jgauna ne i$ prisaikdinimo, bet remiasi jau
jvykusiu demono apkaltinimu bei nuteisimu.
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Sioje vietoje reikéty pastebéti, kad senuosiuose apeigynuose ZodZiu idvarau“, arba
Hprisaikdinu“ yra kreipiamasi j demong (,,ISvarau tave, netyriausioji dvasia...”) arba, Kitaip tariant,
prisaikdinama yra dvasia, kurig norima iSvaryti iS5 Zmogaus (tiek katechumeny jvesdinimo apeigose,
tiek apséstyjy, kas jie beblty — ar pakrikstyti ar tik katechumenai, iSlaisvinime). Kada kalbama apie
daikty, kaip aliejaus, druskos arba vandens egzortavimg, tada prisaikdinimas yra nukreiptas
tiesiogiai j daiktus (tave egzortuoju aliejau, vandenie, druska...).

Vienas ryskesnis egzorcizmy suvokimo pasikeitimas jvyko velesniais amziais, kada
egzorcizmai tapo veiksmu nukreiptu prieS apsestuosius.

Castellani savo apeigyne egzorcizmy skyriy pavadina ,,Egzorcizmai pries apséstuosius®. Po
to perraSydamas j jj Ambraziejaus teksta, kartu su senuoju paaiSkinimu, sako: «Taip prasideda
palaimintojo Ambraziejaus egzorcizmas ... apsestiesiems». Taip pat ir Santori savo Apeigyno
egzorcizmy dalj pavadina ,,... Egzorcizmai priesS apsestuosius ir apkerétuosius®.

Lygiai taip Rituale Romanum nuo 1614 m. iki pat paskutinés 1952 m. laidos egzorcizmy
skyriy vadino ,,Apséstyjy egzorcizmo nuo demono apeigos”.

Dabartine egzorcizmo samprata

Nors egzorcizmy maldy intencija — kovoti su Sétonu — nepakito, bet, kaip galéjome
konstatuoti, vélesniuose Apeigynuose zodis ,,egzorcizmas“ yra nukreiptas jau ne prieS demong, bet
prie$ patj apséstajj. Daugiau didesniy pakitimy egzorcizmy sampratoje nejvyko, todél bendrai
paémus, jis ir toliau apibreziamas, kaip demono prisaikdinimas ir privertimas palikti apsestajg vieta,
gyvenimo situacija arba sugrazinti laisve mogui.’®*® Egzorcizmas arba prisaikdinimas gali bati
atliktas jsakymo, daromo Dievo ir Jezaus Kristaus vardu, forma, kuri dar vadinama ,,liepiamaja“,
arba kreipiniy j Dieva ir Sventuosius forma, kitaip vadinama ,maldavimy“. Toks dvejopas
egzorcizmy atlikimo budas yra zinomas jau nuo seniausiy laiky, nuo pirmyjy apeigyny iki pat
Rituale Romanum.

O naujasis apeigynas, savo jzangoje pacituodamas Kataliky BaznyCios Katekizmo n. 1673,
atrodo nori patikslinti egzorcistinio veiksmo apibrezimg: «Kai BaznyCia vieSai ir autoritetingai
Jezaus Kristaus vardu meldzia, kad asmuo ar daiktas blty apsaugotas nuo Piktojo kesly arba
iSvaduotas i$ jo valdzios, tai vadiname egzorcizmu». Siuo apibréZzimu buvo panaikintas nelogiskas
egzorcizmy, kaip veiksmy prie$ apsestuosius, suvokimas.

Tradicinj egzorcizmo suvokimg kritikavo A.M. Triacca. Jis nepritaria egzorcizmo,
kaip BaznycCios nustatyty apeigy tam, kad atitolinty demono jtakg nuo zmogaus, daikto arba vietos,
apibréZimui, nes tai prieStarauja sakramentinei egzorcizmo prigimc€iai. Tai matyti i$ 1172 kanono,
kuris apibréZia egzorcizmo praktika, vietos Kanony teisés Kodekse.?**

A. Triacca nedvejodamas teigia, kad egzorcizmas yra paSventinantis palaiminimas,
arba kitaip sakant, epiklezé®®®. Cituodamas Kanony teisés Kodekso pabaigoje jdéta egzorcizmo
apibréZzima: «BaznycCios jsteigta apeiga, skirta atitolinti nuo Zmogaus, daikto ar vietos demono
jtaka», Triacca jj pavadina sukurptu prie ,,arbatos puodelio® ir neatitinkanciu 1172 kanono dvasios:

293 «"exorcisme est donc, & proprement parler, une adjuration au démon pour I’obliger & évacuer un lieu, & abandonner

une situation, a rendre a la liberté une persone qu’il détient plus ou moins en son pouvoir. L’adjuration se fait soit sous
forme d’ordre intimé directement au démon, mais au nom de Dieu ou de Jésus-Christ, soit sous forme d’invocation, de
supplication adressée a Dieu et a Notre-Seigneur, en vue d’obtenir qu’ils donnent I’ordre d’expulsion ou qu’ils en
assurent I’exécution», J. FORGET, Exorcisme, in Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris 1924, col. 1763.

2% A M. TRIACCA, L‘esorcismo, in AA.VV., | sacramentali e le benedizioni, Genova, 1989, 171 psl.; ID., Spririto Santo
ed esorcismo: in margine al recente Rituale, in Ephemerides Liturgice, 114 (2000), 241-269 psl; ID., La preghiera
della Chiesa nell‘esorcismo maggiore: temi teologici-liturgici, in Rivista Liturgica, 6 (2000), 899-918 psl.

2% «Epiklezé (graikiskai — ,,$auktis ko nors*) apskritai reiskia $auktis Dievo, kad jis pasventinty daikta ar asmen;;
Kataliky Baznycios liturgijoje epiklezé yra iSkilmingas Dievo Saukimasis, ypac Sv. MiSiy eucharistinéje maldoje»
(KBK, 1996, 155 psl.) (Vert.)
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«MUsngpéacituotas apibrezimas turéjo pabrezti kg kita ir nepainioti Sioje vietoje nei daikty, nei
viety».

Pasak Triacca, akivaizdu, kad Kanony teisé egzorcizma laiko sakramentalija, nes 1172
kanong randame skyriuje, pavadintame De sacramentalibus, ir to pakanka paaiSkinimui:
«Dabartingje mens iuridica (juridinis dalyko suvokimas — vert.) egzorcizmas yra pasventinantis
dieviskojo kulto aktas».?®” Todél, «Siandieninéje Bazny&ioje (...), skirtingai nei tai buvo ankstesniais
laikais, (mens iuridica) egzorcizmg siekia naudoti tiktai apsésty zmoniy atzvilgiu, kaip matosi IS
1172 kan. 18. Tokiu budu, Kanony teisés Kodekso gale esancCio juridiniy terminy zodynelio
egzorcizmo apibrezimas iS tikryjy yra klaidingas. Jis atspindi senyjy laiky egzorcizmo samprata,
kada prisaikdinimais ar panaSiais veiksmais bldavo egzortuojami tiek gyvinai, tiek vietos, tiek
pastatai, Zemes ir t.t.» 2%

ISsakes Sias mintis, masy autorius siekia iSsiaiskinti, kokia gi yra mens Ecclesiea Siuo
klausimu Siandien. IS CIC ir Liturginiy knygy galima suprasti, kad egzorcizmy egzistavimas yra
nekvestionuojamas. Autorius iSskiria liturginius egzorcizmus (Kriksto) ir liturginius-juridinius
(apseéstas pakrikstytasis) egzorcizmus. Oficialioji BaznycCia Siandien egzorcizmg suvokia tik kaip
paSventinantj palaiminimag asmenims, o visa tai, kas lieka uz Sio oficialaus apibrézimo riby, bty
praejusiy amziy palikimas ir Siandienines praktikos, kas sudaryty egzorcizmus placigja prasme (latu
Senso).

O egzorcizmas kriksCionybéje yra ,,anamnetinis® (gr. anamnésis — pri(si)minimas.
Vert.) Jézaus pergalingy veiksmy prie$ blogj sudabartinimas,?*® daugiau epikletinis $aukimasis, o ne
prisaikdinantis maldavimas. Pirmoji kriksCioniy bendruomene, pamokyta Kristaus pavyzdzio ir
paklusdama jo ZodZiui, laiké save jo galios demony apsesty Zzmoniy atzvilgiu paveldetoja. «Kadangi
kriksCionys buvo jsitikine, kad socialiné stabmeldystémis persunkta sistema buvo sugadinta, todel
viskas turéjo bati isvaloma ir atitaisoma egzorcizmy pagalba. Stai kodél krik3¢ionybei asimiliuojant
vis daugiau barbari$ky kultdry, kartu proporcingai augo ir egzorcistiniy maldy skaigius».®

Triacca iSskiria dvi skirtingas egzorcistiniy maldy kryptis: viena — apotropéjiné [gr.
apotropaios, nukreipiantis nelaime. Vert.) nukreipianti demono jtaka, antra — prevencing,
profilaktiné — i$ anksto uZzkertanti kelig demonui daryti bet kokig jtakg Zmogui. «Gali bati, kad
senoveje jsigalejo spontanisko ir apotropejinio tipo egzorcizmy praktika, kaip apie tai byloja
Traditio Apostolica, kalbédama apie gydymo dovanas».>™*

Na, o prevencinio tipo egzorcizmg randame Oratio Dominica (VieSpaties maldoje — vert.),
kuriuo dél savo paSaukimo j visuoting kunigyste, gali naudotis kiekvienas kriks€ionis. Baznycia,
badama oficialioji Kristaus tarnystes perémeja, vienintelé gali naudotis apotropéjiniu egzorcizmu ir
jvertinti galimg apsedimy tikruma. Triacca siekia suprasti, kaip «nuo egzorcizmo, skirto tik

2% A M. TRIACCA, L esorcismo..., 0.c., 170 psl.

27 |bidem, 171 psl.

2% | pidem.

2% «Baznytia anamnetiniu (taigi — tikru ir veiksmingu) bdu sudabartina tai, ka atliko 13ganytojas savo trumpos
Zemiskos kelionés metu. Jis veiké masy suvokimui prieinamu bldu, o dabar mes tai atliekame kartu su juo atkartodami
jo, Vyriausiojo ir Amzinojo kunigo veiksmus» (ibidem, 179 psl.).

%% Taj buvo tai epochai budingas peréjimas nuo Zmoniy ir daikty, kurie buvo naudojami idskirtinai Kriksto apeigose,
egzorcizmy, prie egzorcizmy ,atskiesty* liaudisky pamaldumy elementais, kur vanduo, aliejus ir druska iSnyko dideléje
gausoje egzortuojamy daikty. Buvo pradéta egzortuoti aviZas, ridikus, ratas, auksa, smilkalus, mira, duona, vyna,
pelenus, aSutines, muilg, sietus, geleZj, svarstykles, medalius, audras; gyvunus, ypa¢ pasiZzymin¢ius savo
kenksmingumu; asmenis: «tiek katechumenus, tiek — ir kuo toliau tuo daugiau — taip vadinamus jau pakrikstytus
energumenus! Taip buvo uZmirsta pirminé, liturginé egzorcizmy prasme... Véliau atitinkamos katechumeny egzorcizmy
formulés pradéjo vis labiau panaéti j kazka labiau liaudiska (mes taip sakome Siandien), ir vis labiau prarasti savo
liturgine-bibling dimensijg (...) Kriks¢ionybé, susidurdama su barbariSkomis kultaromis, vis daugiau naudojo
egzorcizmy, pritaikydama juos prie ty kultary mentaliteto, bet tuo paciu ir nutoldama nuo pirmosios, arba evangelinés
egzorcizmy sampratos. Tokiu bidu atsirado naujos egzorcizmy formos. Jos masy dieny kontekste negaléty bati
klasifikuojamos kaip tikri ir prasmingi liturginiai veiksmai, bet kaip maldingos praktikos ar net liaudisko pamaldumo
apraiSkos» (ibidem, 180-181 psl.).

% |bidem, 183 psl. «Si quis autem dicit: accepi gratiam curationis in revelatione, non imponetur manus super eum.
Ipsa enim manifestabit an dixerit veritatem» (B. BOTTE, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte. Essai de
reconstitution, Munster, 1989, 32-33 psl, n. 14).
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katechumenams buvo pereita prie egzorcizmy, skirty energumenams arba apsestiesiems. Ar tai
sutampa su Kristaus veikimo budo pratesimu? O gal daugiau atspindi BaznyCios siekj tapti
priimtinesne vietinéms kultdroms?».*%

PacCios seniausios ir tikriausios egzorcistines maldy formulés, pasak Triacca, remiasi
epikleze, kitaip sakant, kada BaznyCia veikia in nomine arba DieviSky asmeny autoriteto galia.
Deja, laikui bégant keitesi ir pagrindiniai formuliy akcentai. «Todel iSsireiSkimas exorcizo te jau
nebeatspindi tos prasmeés ir tos senyjy formuliy gelmés: invoco te, Spiritus Sancte, arba dar
iSkalbingiau: emitte gaesumus Spiritum tuum paraclitum super..., kad Kkiekvienas tikintysis ir
kiekviena Bazny¢ia galéty su Kristumi ir kaip Kristus dZiaugtis Sventosios Dvasios pilnatve».**

Triacca iSsakytg nuomone galima trumpai suglausti j tris tezes:

- 1983 m. Kanony teisés kodeksas 1172 kan. 18 egzorcizma apibrézia kaip sakramentalija,
skirtg iSskirtinai apsestiesiems — ne daiktams, gyvinams, vietoms ir t.t.

- Baznycia egzorcizmo naudojimg Siais laikais yra numaciusi tik kriksto liturgijoje arba tik
apsestyjy krikscioniy atzvilgiu. Kitoks egzorcizmo supratimas ir naudojimas, kaip tai buvo daroma
anksCiau ar kai kuriais atvejais daroma ir iki Siy dieny, yra nepriimtinas. Peréjima nuo isskirtinai
krikSto metu naudojimo egzorcizmo prie egzorcizmy apséstyjy atzvilgiu ir ne kriksto metu turbat
jtakojo lengvabadis santykis su dar ne kriksCioniSkomis kultiromis. Tai pasireiSke ypac susidarime
su barbary kultGromis.

- Pagrindine ir svarbiausia egzorcizmo formules dalis, jos branduolys yra epiklezé.

Atsakydami j pirmajg Triacca teze, norime pastebeti, kad Kanony teises kodekso 1172 kan.
18 neduoda egzorcizmo apibrézimo, nes, kaip yra jprasta teises praktikoje, Kodeksas susilaiko nuo
apibréZzimy karimo ir rapinasi tik pateiktos materijos sunorminimu. Beje, pats Kodeksas 2-ame
kanone pareiskia, kad jis nesiekia iShaigti liturgines temos: «Kodeksas paprastai nesiekia nurodyti
liturgijai, kokiomis apeigomis ir kada ji turi Svesti liturginius veiksmus; todel jis nepanaikina dabar
galiojanciy liturginiy normu, i$skyrus tuos atvejus, jei jos kertasi su $ios Kodekso kanonais». Stai
kodél kalbant apie egzorcizmus, negalima apsiriboti vien tik 1172 kan., nes Sis kanonas normuoja
tik tai, kas jame siaurgja prasme uzraSyta. 2-0jo kanono nurodymas liturginiuose klausimuose
remtis pacios liturgijos normomis vercia atsizvelgti ] Romos apeigyno egzorcizmo apibrézimus ir
suvokima, kuriuos randame jo XI dalyje. Kadangi Sis apeigyno galiojo iki pat 1998 m., vadinasi, ir
tada, kai Triacca paskelbe pirmajj savo straipsnj apie egzorcizmus, 1989 m. TaCiau Triacca
nepakeité savo nuomonés ir kituose savo straipsniuose, kuriuos isspausdino 2000 m., tai yra tuoj po
to, kai 1999 m. buvo iSleistas Naujasis egzorcizmy ritualas (DESQ). 1992 metais buvo iSleistas ir
Kataliky BaznyCios Katekizmas, kuris, kaip anksCiau mateme, 1673 n. pateike gana iSsamy
egzorcizmo apibréZzima. Triacca negaléjo neatsizvelgti j Siuos tekstus. Be to, DESQ aiSkiai
pasinaudoja KBK pateiktu egzorcizmo apibrezimu, pagal kurj iSvadavimas iS Piktojo kesly ir
valdZios yra skirtas tiek Zmogui, tiek daiktams. Reikia pamineti, kad DESQ 1 Priede pateikia
egzorcizma, kuris gali bati naudojamas taip pat ir piktosios dvasios iSvarymui iS jos apsesty daikty
ir viety.

Antrosios Triacca tezés atzvilgiu galime pastebeti, kad jos autorius iSkelia mintj, jog
pradZioje egzorcizmas buvo iSskirtinai liturginis, tik veliau atsirado liaudiSkasis. Tokj iSplitimg
leme egzorcizmy naudojimas jvairiausiems daiktams, o pradzioje buvo egzortuojami daiktali,
naudojami iSskirtinai krikSto apeigose. Lygiai taip egzorcizmai buvo pradéti naudoti ir ,taip
vadinamy jau pakrikstyty energumeny atzvilgiu“. Atrodo, kad Triacca stebisi, jog velnias gali
apsesti ir jau pakrikstytus Zmones.

Zvelgiant tiek j Jézaus egzorcisting veikla, tiek j jo mokiniams ir gimstangiai Baznygiai
palikta jgaliojimg iSvarineti velnius, nejmanoma nustatyti liturginio arba krikSto metu naudojamo
egzorcizmo pirmumo laike kity egzorcizmy atzvilgiu. Dar daugiau, iS Naujojo Testamento rasty

%02 A M. TRIACCA, L*esorcismo..., 0.c., 183 psl.
%% |bidem. Plg. A.M. TRIACCA, Spirito Santo ed esorcismo: in margine al recente Rituale, in Ephemerides Liturgicae,
114 (2000), 251 psl.
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matosi, kad Jezaus, kaip ir jo apastaly bei mokiniy egzorcistine praktika nebuvo susijusi su
kriksCioniSka iniciacija. Apie katechumeny egzorcizmus pirmag karta uZzsimena Tradizione
Apostolica, todél reikia pasakyti, kad egzorcizmas buvo viena iS pagrindiniy Jézaus misijos
sudedamuyjy daliy ir jj jis paliko savo mokiniams kaip jo buvimo su jais Zenklg. Jezaus mokiniai
dare tuos pacius darbus kaip ir Jezus, taCiau ne déel savo iSskirtiniy sugebejimy, bet remdamiesi vien
tiktai jo vardu. Apie tai mums byloja Naujasis Testamentas. Tuo tarpu Tradizione Apostolica
paliudija mums apie paties egzorcizmo jtraukimg j liturgines kriksto apeigas. Bet pirmyjy amziy
Baznycia lygiagrecCiai tesé Naujajame Testamente apraSyty egzorcizmo formy praktikas.

Geresniam egzorcizmy praktikos ankstyvojoje BaznycCioje suvokimui Salia BaznycCios Tevy
teksty studijy labai svarbls yra seniausiy maldy formy, pasiekusiy mus i$ 11-V amZiaus, tyringjimai.
Reikia pastebeti, kad egzortuojami bidavo ne vien tik velnio apsestieji zmones, bet ir visi asmenys,
kurie gali bati jvairiausiais badais puldingjami velnio: per gundymus, keréjimus ir prakeikimus.
ISlaisvinimo 1S piktosios dvasios panciy reikejo ne tik Zzmonems, bet ir vietoms, daiktams ir
gyvinams (Sioje vietoje deréty prisiminti masy jau anksCiau minétas IV a. Kankinio Kiprijono
egzorcistines maldas, ypac ketvirtgja).

II-V a. egzorcistiniy maldy formulés nesuteikia jokio pagrindo kalbéti apie akivaizdy
perejimg nuo liturginio kriksSto egzorcizmo, kaip teigia Triacca, prie jvairiems daiktams ir jau
pakrikSytiems energumenams skirty egzorcizmy, ypaC susidirus su barbary kultGromis. Tai
teigdami nenorime sumenkinti kultdriniy ano meto jtaky egzorcizmy praktikai, deja kartais net ir
perdéty, kaip antai egzorcizmai daiktams, kurie bldavo naudojami pléSiky kaltumui jrodyti. Be
abejoneés, reikty iS naujo pasverti barbary kultdros jtakg egzorcizmy praktikai, nes jie, remiantis
Evangelija, buvo atliekami atskirai nuo kriksto apeigy, o kai vis delto buvo jtraukti |
jkriksCioninimo apeigas, jie ir toliau buvo atliekami piktosios dvasios apsésty daikty, viety ar jau
pakrikstyty asmeny atzvilgiu, dar prie$ susiduriant su barbary kultdra.

Del treCiosios Triacca tezes, reikia dar pasitikslinti, ar tikrasis egzorcizmo branduolys yra
sietinas su epikleze, tai yra su malda, kuria 3aukiamasi Sventosios Dvasios. Dél to baty tikslinga
prisiminti, kaip pats Jezus atlikingjo egzorcizmus ir kaip jis moké savo apastalus ir mokinius juos
atlikinéti. Kaip, galy gale, patys mokiniai interpretavo ir vykde §j Jézaus mokyma, ir kaip jj
praktikavo BaznycCia iki masy dieny.

Evangelijos, kalbedamos apie Jezaus atliekamus iSgydymus ir egzorcizmus, Kartais
apsestojo zmogaus islaisvinimag is piktosios dvasios pinkliy pavadina ,,isgydymu* arba ,,pagydymu*
(plg. Mt 4,24; 12,22; 15,28; 17,18; Lk 8,2; 9,42; Apd 10,38). Taip pat randame ZodZius ,,iSvaduoti*
ir ,iSvaduoti iS pancCiy“, ,,supanciojus”“ demong (plg. Lk 13,12.16). ,,SuriSimas“ atspindi atkaklig
kova su demonu, kurj, jei norima atimti jo daiktus, pries tai reikia nugaléti ir suristi (plg. Mt 12,29).
Paraleliniame palyginime (plg. Lk 11,22) stipresnis ,,jj nugali ir ,,atima jo ginklus®. Jezaus kovai
su demonu iSreiksti dazniausiai naudojamas veiksmazodis ,,iSvaryti“ (plg. Mk 1,34.39; Mt 8,30;
9,33; 12,24; 17,19; Lk 11,14). Be to, yra atvejy, kuriuose demony iSvarymas atliekamas jsakymo
forma: «Jézus jj sudraudé: Nutilk ir iSeik i$ jo» (plg. Mk 1,25; 9,25; 5,7; Mt 17,18; Lk 4,35; 8,29;
9,42), «Jis netgi netyrosioms dvasioms jsakinéja, ir tos jo klauso!» (Mk 1,27), «Jis su valdzia ir
galia jsakinéja netyrosioms dvasioms, ir tos pasitraukia!» (Lk 4,37).

Jezus perduoda Sig demony iSvarymo galig savo mokiniams: «Jis davé jiems valdzig
netyrosioms dvasioms» (Mk 6,7; plg. Mt 10,1; Lk 9,1) ir palieka jg kaip Zenklg basimosioms
tikinCiyjy kartoms: «Kurie jtikes, tuos lydés zenklai: mano vardu jie iSvarines demonus» (Mk
16,17).

Apastalai dare tai, kg Jézus jiems buvo jsakes, ir dar jam gyvenant Zemeje iSeje po du
«iSvaré daug demony» (Mk 6,12), o sugrjze pas Mokytojg dziaugsmingai kalbéjo: «VieSpatie,
mums pakldsta net demonai del tavo vardo» (Lk 10,17).

Jezaus vardu atlikinéjama egzorcistine veikla nenutriko ir po to, kai Jézus sugrjzo pas Téva:
«iSeidavo piktosios dvasios» (Apd 19,12), «Jezaus Kristaus vardu jsakau tau iS jos iSeiti» (Apd
16,18).

Galime apibendrinti, kad Jézus egzorcizmus evangelijose atlieka jsakydamas demonams ir
juos sudrausmindamas. Jis naudojasi galia, kuriai negali atsispirti joks demonas. Demonas turi
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nusileisti stipresniojo valiai ir palikti savo auka, kurig i$ jo iSpleSia Kristus — nugalétojas. Tg pacig
galig jis palieka savo apaStalams ir mokiniams, kurie jo vardu atlikinéja tai., kg jis daro ir kg dare:
jsako demonui iSeiti Jezaus vardu.

II-V amZiuje naudotos egzorcstines maldos buvo dviejy rasiy: permaldaujamosios
jsakomosios. Jos buvo glaudziai siejamos su evangeline ir apastaline tradicija. Kankinio Kiprijono
maldose demono supanciojimo atveju bldavo vartojamas veiksmazodis ,,iSriSu® (plg. anksCiau
cituotas 1, 3 ir 4 maldg), ,iSvarau ir iSriSu* (6 malda), ,suriSame, atskiriame, iSriSame ir
pasmerkiame* (7 malda). V amzZiaus Antiochijos jrase jsakymas yra tiesioginés formos: «Kristaus
(yra) pergalé. I3eik, Sétone!». Andriejaus ir Mato darbuose yra vartojama sudrausminimo forma:
«Vargas tau, Sétonel». Petro ir Pauliaus darbuose: «l$varau jus... kad pasitrauktuméte».

Apeigynuose buvo naudojami tiek permaldavimo, tiek jsakymo formos egzorcizmai,
nepriklausomai, ar jie buvo skiriami katechumenams, ar energumenams. Kaip jau minéjome
ankscCiau, Siais apeigynais veliau pasinaudojo Castellani ir Santori, sudarinedami visuotinj Romos
apeigyna, kuris pasaulio Sviesg iSvydo 1614 metais. Pastarasis liko galioti iki 1l Vatikano
susirinkimo, o jo XII skyrius, skirtas egzorcizmams, net iki 1999 mety.

Galime pastebéti, kad visais amZiais egzorcizmy formulés iSlaiké vieningg bruoza: jsakineéti
demonui iSeiti IS apseéstojo Jézaus Kristaus vardu. Jsakomojo tono svarba buvo pabrezta viduramziy
apeigynuose, kuriuose Salia maldy formuliy buvo pradéta jterpti ir nuorodos bei paaiskinimai, kaip
jas atlikineti. Taip Salia Santori apeigyne uzraSytos jsakomosios formos egzorcizmo randame
nuoroda; «Teatlieka egzorcizma jsakmiu tonu ir autoritetingai».** Tokia pati nuoroda atsiranda ir
1614 m. Romos apeigyne, kuris savo Prenotanda 16 n. pazodziui atkartoja Santori apeigyno
nuoroda.®

Dabar galiojanCio DESQ n. 6 ir 7 kalba apie VieSpaties palikima, kurj jis paliko BaznycCiai —
galig jo vardu jsakyti demonams iSeiti: «Savo Zemiskosios tarnystés metu Jézus davé apaStalams ir
kitiems mokiniams galig iSvarinéti netyragsias dvasias (plg. Mt 10,1-9; Mk 3,14-15; Lk 9,1).
Pazadéjo jiems atsiysti Sventaja Dvasig Guodéja, kuri kyla i3 Tévo per jo Suny, kad atskleisty
pasauliui teisybe — kad Sio pasaulio kunigaikstis jau yra pasmerktas (plg. Jn 16,7-11). Evangelija
sako, kad demony iSvarymas bus vienas i$ Zenkly, kurie lydés jtikéjusius Zmones».

] Naujajj apeigyna nebuvo jtrauktal6-oji senojo Romos apeigyno taisykle, bet jvade aiskiai
pabréZiama, kad egzorcizmu «yra siekiama iSvaryti demonus... remiantis dvasiniu autoritetu, kurj
Jézus yra perdaves Bazny¢iai» (DESQ n.11) ir kad Bazny¢ia 3aukiasi Sventosios Dvasios, kai nori
«iSvaryti demonus (...). BaznycCia egzorcizmus atlikineja ne savo vardu, bet Dievo arba VieSpaties
Jezaus Kristaus, kuriam turi paklusti visos batybes, neiskiriant ne velnio su jo demonais» (DESQ
n.12).

Taip pat ir liturgija gali mums patvirtinti teiginj, kad tiesioginis jsakymas yra viena i
sudedamyjy egzorcizmo daliy. Apie tai byloja senoviniy egzorcistiniy formuliy padalinimas j
permaldaujamasias ir jsakomasias, kurios figuravo jau Il1-V amziaus egzorcizmuose ir randamos
Apeigynuose nuo VI amziaus iki pat 1614-1952 Romos apeigyno. Net ir DESQ naudoja tokj patj
egzorcizmy suskirstymg: «Po to kalba Dievo maldavimo formule, tada jsakymo formule tejsako
demonui Jezaus vardu iSeiti IS apséstojo tikin€iojo. Negalima naudoti jsakymo formules, pirmiau
neperskaiCius Dievo maldavimo formulés. TaCiau Dievo maldavimo formule galima naudoti ir
vieng, be jsakomosios formulés» (DESQ n. 28); nuoroda n. 60 dar patikslina: «Tada egzorcistas
skaito didziojo egzorcizmo Dievo maldavimo formule (n. 61). Jei mano esant naudinga, po to gali
perskaityti dar ir jsakomajg formule (n. 62). Kitos maldavimo ar jsakymo formulés yra Il skyriuje,
81-84 n.».

%% SANTORI GIULIO ANTONIO Card., Rituale sacramentorum romanum, Roma 1584-1602, 675 psl.

%% Kanonistai, komentuodami $ig nuoroda, interpretuoja jsakomajj egzorcizmo tona kaip vieng i$ svarbiausiy sékmingo
egzorcizmo veiksniy. Kaip teigia Ferrari, kad bty galima teisingai atlikti egzorcizma, reikia trijy dalyky: svarbi
priezastis, arba iSlaisvinimo batinumas; suteikta galia jam atlikinéti ir galiausiai «yra reikalaujama, kad demonas baty
iSvarinéjamas ne maldavimais, bet jsakymu ir sudrausminimu, nes tokiu bldu yra stipriau pazeidZiama demono
puikybé» (L. FERRARIS, Bibliotheca canonica iuridica moralis theologica, 111 t., Romae 1886, 491 psl.).

71



Pries Il Vatikano susirinkimg galiojes Romos apeigynas, nors ir yra sudarytas i$ pakaitomis
suraSyty Exorcismi ir Orationes, taCiau savo nuorodose neuzsimena nei apie dvejopa egzorcistiniy
formuliy suskirstyma, nei nurodo, kokia tvarka jas vartoti. TaCiau yra aiSku, kad Orationes — tai
permaldavimo formulés, o Exorcismi — jsakomosios formulés, ir kad oratio, kaip taisyklé, seka po
exorcismus.*%

Senasis Rituale Romanum teigia, kad norint palaiminti kokj daikta, i$ pradziy reikia atlikti
egzorcizmg jo atzvilgiu. Tik po to seka daikto palaiminimo malda. Apie tai labai tiksliai yra
pastebejes Martimort: «Iki palaiminimo vanduo, kaip ir visa kdrinija, yra palenkta velniui (plg. Rm
8,20); egzorcizmas siekia atitolinti Sétong ir jo blogus darbus. Palaiminimu prasoma Vie3paties
jsikigimo».*"’

Taip pat ir apséstyjy Egzorcizmuose Oratio seka po jsakomosios egzorcizmo formulés. Joje
praSoma ne tik, kad VieSpats palaiminty ka tik iSlaisvintg Zmogy, bet ir atitolinty nuo jo demong ir
visokig jo jtaka.

Taigi, ankstesniame apeigyne orationes, arba permaldavimo formulés éjo po egzorcizmy, o
naujajame apeigyne (DESQ) permaldavimo formules eina visada prieS jsakomasias, arba
egzorcistines formules.

Kaip matome, Baznycios liturgija iStikimai laikési egzorcizmy praktikos ir Jézaus vardu
iSvaringjo demonus. Ji ir Siandien su galia jsakineja demonams, o Sie privalo paklusti jos
jsakymames.

Todél nesuprantama, kaip galima teigti, kad egzorcizmo esmé gladi invokacijoje j Sventaja
Dvasig, kai net evangelijose Jézaus atliekami egzorcizmai remiasi tik jo autoritetingu jsakymu.

Kad egzorcizmas yra jsakymas suprato visi kartu su Jezumi buve Zmoneés bei jo apastalali,
kurie toliau tese Jezaus pradétus darbus ir iSvarinejo demonus jo vardo pagalba.

Baznycios tradicija ir toliau nenustoja interpretuoti ir atlikineti egzorcizmus tuo paciu Jézaus
parodytu badu.

%06 Romos apeigyne po Jvado j egzorcizmus einangiame 1 skyriuje yra numatyta jzangos malda, sudaryta i$ Visy
Sventuyjy litanijos, Téve misy maldos, 53 psalmés, atliepo ir galiausiai — oratio, kuri pati savaime jau yra permaldavimo
formulé.

Nuoroda n. 2 sako: «Tada teliepia demonui ZodZiais: ,,Jsakau tau... ir t.t.“, ir tepareikalauja, kad demonas paklusty
Dievo tarnui, pasakyty savo varda ir i5¢jimo i$ apséstojo laika, bei tejsako nekenkti nei egzorcizme dalyvaujantiems
Zmonéms, nei jy nuosavybei.

Nuorodoje n. 3 seka evangeliniy teksty skaitiniai, kurie uzbaigiami oratio, pabréziancia VieSpaties pagalba Sioje
ypatingoje kovoje.

Nuorodoje n. 4 prasideda egzorcizmas: kryziaus Zenklas, kunigo stula, kurios vienas galas uzdedamas ant apséstojo
kaklo, deSinés rankos uzdéjimas ant jo galvos. Egzorcistiné malda yra jsakomosios formos: «Stai Vie3paties kryZius,
eikite lauk visi jo priesai... ir t.t.». Po to seka oratio.

Kiti trys egzorcizmai irgi yra palydimi oratio ir dar viena oratio po apséstojo islaisvinimo. Po paskutiniojo
egzorcizmo ir jo oratio post liberationem einancioje nuorodoje n. 5 sakoma, kad visos Sios maldos gali bati kartojamos
iki tol, kol bus pasiektas visiSkas apséstojo iSlaisvinimas. Nuoroda n. 6 prideda, kad egzorcizmo metu yra naudinga
daZnai kartoti Pater noster, Ave Maria maldas, Credo, kaip ir Magnificat, Benedictus bei toliau esancias maldas:
Atanazijaus tikéjimo iSpazinimg ir tam tikras psalmes.

Visiems Rituale Romanum esantiems daikty palaiminimams yra badinga pradZioje turéti egzorcizma, po kurio seka
tam tikro daikto palaiminimo malda, pvz.: VIII dalies, Il skyriaus vandens palaiminimo apeiga»

%7 A .G. MARTIMORT, La Chiesa in preghiera. Introduzione alla liturgia , Roma 1963. 579-580 psl.

%% Aleksandro Pistoia, kalbédamas apie DESQ vertimo problematika, atrodo nesutinka su Triacca nuomone. Jis pazymi,
kad tose egzorcistiniy formuliy vietose, kuriose yra kreipiamasi j SvenGiausiaja Trejybe, «svarbiausia rolé yra palikta
Sventajai Dvasiai». Tagiau neuzilgo kitoje vietoje jisai pastebi, kad «ko gero, dél palyginti ilgo maldos teksto gali
susidaryti jspudis, jog per maZai vietos yra skirta Jézui (...). Taip iSkyla problema, kuri lie€ia ne tiek iSversto teksto
neatitikimg oficialiajam lotyniskojo originalo tekstui, kiek Kristaus vietos kovoje su Tamsos kunigaiks¢iu persvarstyma.
Apie tai aiSkiai byloja pirmieji Prenotanda paragrafai. Todél mums atrodo, kad siekiant didesnio nuoseklumo, negalima
sumenkinti Jézaus svarbos Zmoniy idvadavime i Piktojo pinkliy. Cia ,,vertimo* (it.- traduzione. Vert.) problematika
virsta daug sudétingesne iSganymo istorijos ,tradicijos” (it. — tradizione. Vert.) problematika. Juk tai Kristus nugaléjo
pasaulj: «Ego vici mundum!» (Jn 16,33). Egzorcizmo metu skambantis Baznycios balsas turi paskatinti demong — o
kartu su juo apséstajj su bendruomene arba egzorcizmo apeigy dalyvius — patirti Kristaus akivaizda ir jo galia. Tai apie
ji dangiSkosios Jeruzalés asambléja gieda skelbdama: ,,Vertas Avinélis, kuris buvo uzmustas, imti valdzig ir turtus, ir
iSmintj, ir galybe, ir pagarba, ir Slove, ir gyriy* (Apr 5,12)» (A. PISTOIA, Riti e preghiere di esorcismo: problemi di
traduzione, in Ephemerides Liturgice, 114 (2000), 233-234 psl.).
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Jsakymo veiksmingumas

Vienas 1614 m. Romos Ritualo komentatorius, Catalanus, tvirtina, kad egzorcizmo
veiksmingumas priklauso ne nuo apeigas atliekancio kunigo, bet nuo Kristaus nuopelny, arba kitaip
sakant — ex opere operato.’® Savo teiginiui pagrjsti jis remiasi Tomo Akvinie¢io autoritetu, kuris j
klausima, ar tai, kas atliekama egzorcizme, yra veiksminga, taip atsakée: «Reikia pasakyti, kad
kazkas yra teiges, jog tai, kas yra atliekama egzorcizme nera veiksminga, bet tik kazkg reiskia.
Taciau toks teiginys yra klaidingas, nes BaznycCia egzorcizmuose vartoja Zodzius, kurie yra sKirti
demono galiai iSvaryti, kaip antai: ,, Todél prakeiktasis demone, iSeik IS jo ir t.t.”“ Reikia dar
pastebeéti, kad egzorcizmo veiksmingumas skiriasi nuo kriksto veiksmingumo».3*°

Taip pat ir masy laiky teologas G. Palazzini teigia, kad iSkilmingasis egzorcizmas vien paciu
ex opere operato bent jau prislopina arba sumazina demonisky jégy veikla apséstajame.**

Kadangi Kanonai ir Katekizmas egzorcizmus apseéstyjy islaisvinimui patalpina tarp
sakramentalijy, todél negalima teigti, kad jo veiksmingumg galétume prilyginti sakramenty
veiksmingumui. Sakramentalijy veiksmingumas priklauso nuo jas teikianCiojo bei palaiminimg
priimanciyjy tikéjimo, o Salia dar paminima, kad egzorcizmo veiksmingumas yra ex opere
operantis.

KBK n.1667, remdamasis Il Vatikano susirinkimo konstitucija Sacrosanctum Concilium, n.
60 ir CIC, kan. 1166, skelbia, kad sakramentalijos «parengia Zzmones priimti savitg sakramenty
veikima», 0 n.1671 pabréZia, kad jos visy pirma susijusios su palaiminimu. Po to n. 1673 pateikia
egzorcizmag lieCiancias taisykles.

KBK n. 1673 sako, kad Baznycia autoritetingai praso Jézaus Kristaus vardu, jog asmuo ar
daiktas baty apsaugotas nuo Piktojo kesly ir iSvaduotas iS jo valdzios. Tai vieSas praSymas
(petittio). Baznycia Sig galig ir priesakg iSvarineti demonus gavo i$ Jézaus.

Katekizmas pabrezia, kad BaznyCios galia iSvarineti demonus remiasi Jézaus duotu
jsakymu, taCiau nieko nesako, ar egzorcizmo veiksmingumas yra garantuotas ex opere operato, kaip
tai teigé Catalanus ir Palazzini. Taip pat ir Tomas Akvinietis teigé, kad egzorcizmas ne tik kazka
reiSkia, bet ir daro tam tikrg poveikj, kuris skiriasi nuo kriksto poveikio.

Taigi, egzorcizmo apeigos tampa labai panaSios j sakramentines apeigas, kurias, kaip
matysime, oficialioji BaZznyCia yra jpareigojusi atlikinéti tik specialiai tai tarnystei paskirtiems
kunigams.

Vagaggini «liturginiy Zenkly, kuriuos jsteige baznytiné hierarchija, veiksmingumo
atzvilgiu» teigia, kad «jis priklauso visy pirma nuo ex opere operantis Ecclesia, nes ji yra Sventa ir
savo veikla yra tampriai susieta su Kristumi, savo galva».®*?

Reikia pastebeti, kad Baznycios jsteigty apeigy veiksmingumas nepriklauso vien tiktai nuo
jas atliekancio, nes Dievas «taip pat atsiZvelgia tiek ir j apeigose dalyvaujanciy, tiek ir jas teikiancCiy
zmoniy moralinj stovj, jy dorove ir Sventumg, tokiu badu suteikdamas jiems daugiau reikalingy
maloniy. Be to, kai kurie Baznycios jsteigty apeigy vaisiai, kaip teigia teologai, yra pasiekiami ir
del pacios apeigos jvykimo fakto, taigi del tam tikro opus operatum (...). Tai reiskia, kad
ceremonijose, maldose arba hierarchijos jsteigtose sakramentalijose, kuriy apeigas arba maldas
pagal BaznyCios numatytas taisykles ir intencijas atlieka arba skaito jos autorizuoti Zmones, jose
iSreikstas Baznycios praSymas tikrai yra iSpildomas. Jos maldos vaisiai nepriklauso nuo Zmogaus,
kurio lapomis ir rankomis BaznyCia tuo metu pasinaudoja, moralinio dorumo arba asmeninio
Sventumo, kad galety pateikti savo praSymus ir maldas Dievui». Kaip viena iS BaznycCios uztarimo
pasekmiy yra «demono galios sutramdymas ir jos atitolinimas nuo zmoniy ir daikty (...). Todel

%09 j. CATALANUS, Rituale Romanum Benedicti Papae X1V Jussu editum et auctum perpetuis commentariis exornatum,
I1t., X1 kn., De exorcizandis obsessis a daemonio, Paduae 1760, 320 psl.

319 TomAs AKVINIETIS, Summa Theologiae, 111, g. 71, a. 3.

311 G, PALAZZINI, Exorcismus, in P. PALAZZINI, Dictionarium morale et canonicum, Roma 1965, 347 psl.

%12 ¢, VAGAGGINI, Il senso teologico della liturgia. Sargio di liturgia teologija generole, Roma 1958, 101-102, 104 psl.
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liturgistai teisngai daro, kai, norédami atskirti daug vertingesnj Dievo akyse BaznycCios veikimg nuo
paskiro tikinCiojo, kad ir esanCio vienybéje su Kristumi ir BaznyCia, veikimo, naudojasi opus
operantis Ecclesig apibrezimu, kuris reiskia ne kg kita, kaip paties Kristaus opus operantis. Tali jis,
bladamas Baznycios ir jos nariy galva, veikia ir jgyvendina hierarchijos, kuriai tam tikslui dave
specialias galias, jsteigtose apeigose tai, kg jos reiSkia».

Galime daryti iSvada, kad sakramentalijy, tarp kuriy yra ir egzorcizmas, veiksmingumas yra
garantuotas pacios Baznycios autoriteto. Sios sakramentalijos yra oficidlios Bazny¢ios maldos, tai
yra, vieSos, kurias teisétai ir pagal visas normas bei numatytas apeigas atlieka hierarchijos
(diecezijos vyskupo) tam deleguotas kunigas, nes tik tada jose pasireiSkia opus operantis Ecclesie.

Egzorcizmy klasifikacija

CLAEYS BOUUAERT iSskyre tris egzorcizmy rasis: pirmiausia egzorcizmai siaurgja prasme,
kurie iSlaisvina velnio apsestg zmogy; po to krikSto metu atliekami egzorcizmai ir galiausiai
egzorcizmai, kuriais velnias iSvaromas iS materialiy daikty, tuo paciu neleidZiant jam kenkti per
juos Zmonéms.**3

Tokia Klasifikacija egzorcizmg siaurgja prasme suvokia kaip veiksma, skirtg apsestiesiems
iSvaduoti, o kriksto ir daikty egzorcizmai yra suprantami kaip egzorcizmai plaCigja prasme.
Pastarieji remiasi prielaida, kad batina sutrukdyti piktosios dvasios veiklai, todel jie, galima sakyti,
skirti piktosios dvasios prevencijai. O kai kalbama apie egzorcizmg siaurgja prasme, turima
omenyje, kad Sétonas kazkokiu bidu jau yra uzvaldes Zzmogy ir todél egzorcizmu yra siekiama jj
iSvaduoti.

IS pirmo 2vilgsnio atrodo, kad toks egzorcizmy suskirstymas priklauso nuo piktosios dvasios
veiksmy jsiSaknijimo subjekte lygio. IS tikryjy juk kai krikSto metu atliekamas egzorcizmas,
negalima galvoti, kad krikStijamasis yra apsestas. Bet kuomet piktoji dvasia atakuoja Zmogy ir
stengiasi jam pakenkti kokiais nors nejprastais bldas, ir tai nera tik paprasti gundymai, vadinasi
turime reikalg su kankinamu, o ne apséstu Zmogumi, — kurios rasSies pagalbg tada jam reikety
suteikti?

WERNz ir VIDAL pateikia issamesne egzorcizmy klasifikacija pagal jvairius kriterijus.®*
Priklausomai nuo egzorcizmo teikejo, arba subjekto, egzorcizmas gali bati: ordinarinis — jei jj teikia
Baznycios jgalintas kunigas; ekstraordinarinis — jei jj teikia ypatinga charizma apdovanotas Zmogus.
Priklausomai nuo egzorcizmo objekto: apséstyjy asmeny ir asmeny bei daikty, kurie nera apsesti,
egzorcizmai. Priklausomai nuo formos: iSkilmingieji ir privatis egzorcizmai. ISkilmingi bdna
atliekami viesai, baznyciose ir pagal numatytas apeigas, o Kiti — privatas, atliekami konfidencialioje
aplinkoje.

Reikia pastebeti, kad Sie du masy minimi autoriai, nors norédami liesti tik 1917 mety laidos
CIC 1151 kanone esantj egzorcizmo apibrezima, palieka galimybe ekstraordinarinés apsestyjy
iSlaisvinimo charizmos egzistavimui, taCiau nesistengia jos giliau panagrinéti.

Deél tos pacios priezasties, kadangi tai yra Kanony teisés Kodekso komentaras, svarbiausias
teiseés reguliuojamas objektas lieka iSskirtinai velnio apséestas zmogus. Kaip ir ankstesniame
apibréZzime, nesiekiama issiaiskinti, kokiu budu reikéty padéti neapsestiems, bet visgi ypatingai
velnio puolamiems zmonems, ir kaip sutrukdyti jam skleisti savo blogj per daiktus ir vietas.

Paskutiniame egzorcizmy formos atzvilgiu daromame suskirstyme lieka neaiSkus vienas
dalykas: zodis ,,iSkilmingas* yra plaCiai paaisSkinamas: viesai, baznyciose (kaip pastatuose), pagal

13 F BOUUAERT CLAEYS, Exdrcisme, Exérciste, in Dictionnaire de Droit Canonique, Paris 1950, col. 669.

314 «Egzorcizmus, apie kuriuos ¢ia kalbame, reikia suprasti tik kaip ordinarinius, tai yra atliekamus ordinarine
Baznycios savo kunigams Sventimy metu suteikta galia. Po to reikia skirti ekstraordinarinius egzorcizmus, kurie bina
atliekami Dievo suteikta ypatinga malone. Vieno egzorcizmo pagalba velnias iSvaromas i$ tikrai apsésto Zmogaus, kito
— panaikinama blogj séjanti velnio veikla daiktuose, arba vietose, arba dar neapséstuose Zmonése. Todél egzorcistai
daZnai juos atlikinéja su prie$ tai palaimintu vandeniu ir druska. Galiausiai reikia paminéti, kad kai kurie egzorcizmai
dél savo formos bana iskilmingieji, nes pagal numatytas apeigas bina atliekami vieSai baznyc€iose, Kiti labiau privatds ir
konfidencialaus tipo» (F.X. WERNZ — P. VIDAL, lus canonicum, Roma 1934, IV t., 1 vol., 402-403 psl.).
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numatytas apeigas. O ,,neiskilmingas*“ yra labiau sinonimas zodziams ,,privatus” ir ,,slaptas“. Ar tai
reiSkia, kad tokius egzorcizmus reikty atlikinéti kitoje vietoje nei sakraliame baznycios pastate ir be
liudytojy?

PALAZzINI Kanony teisés kodekse iSskiria iSkilmingajj egzorcizma, arba tokj, kuriam atlikti
reikia vietos ordinaro leidimo (1917 CIC 1152 kan. 18) ir privatyjj, kurj gali atlikti bet kas. Prie$
atliekant iSkilmingajj egzorcizmg yra rekomenduojama iS pradzZiy pasinaudoti paprastojo
egzorcizmo pagalba. **

Comentario Exegetico al Codigo de Derecho Canénico®™® beveik sutinka su A. Triacca®’
pateiktu egzorcizmy klasifikavimu ir skirsto juos j vieSus ir privacius. VieSas — kada jj Baznycios
vardu ir pagal numatytas apeigas atlieka specialiai tam paskirtas Zmogus. Toliau seka suskirstymas j
paprastg ir iSkilminggjj egzorcizma. ISkilmingi yra tokie vieSi egzorcizmai, kuriais naudojamasi
velnio apsédimo atveju, o paprasti blna integruojami j kitas liturgines apeigas, kaip, pavyzdZiui,
katechumenato ir krikSto apeigas. Visgi Salia Sio suskirstymo egzistuoja dar vienas egzorcizmy
padalinimas, kylantis i$ liaudies pamaldumo sferos: tai askezes ir tam tikry maldy praktikavimas,
siekiant atitolinti arba i$ anksto uzkirsti kelig galimiems velnio iSpuoliams arba atsilaikyti pries jo
gundymus ir t.t. Egzorcizmy suskirstymas, apibendrinus, galéty atrodyti taip: ,,egzorcizmai siaurgja
prasme* (Kkitaip tariant — liturginiai), kurie savo ruoztu dalinasi j ,liturginius tout court” (pr. —
trumpuosius. Vert.), skirstomus | ,mazuosius“, kuriuose maldaujama, kad Dievas parodyty
katechumenams dvasinio gyvenimo kelia, ir ,,didziuosius®, kurie katechumenams nuplauna sielg ir
kan., skirtas apsestiesiems. ,,Egzorcizmais plaCigja prasme* (kriks€ionisku pamaldumu) siekiama
neleisti velniui apsésti Zmoniy. Savo ruoZtu jie skirstomi j ,,prevencinius®, kaip Oratio dominica
(VieSpaties malda — vert.) ir ,apotropejinius®, tai yra liaudies pamaldumo formas, kuriomis
siekiama atitolinti velnio jtaka. Tokius egzorcizmus senoves laikais atlikinédavo ypatinga charizma
apdovanoti asmenys.

Triacca suskirsto egzorcizmus | ,didZiuosius®* ir ,,mazuosius®. Visi jie yra atliekami
katechumeny atzvilgiu ir todel dar vadinami liturginiais. Viename iS savo straipsniy,
pasirodZiusiame jau po 1992 metais iSleisto Kataliky BaznyCios Katekizmo ir 1999 metais —
Naujojo egzorcizmy apeigyno (DESQ), Triacca dar kartg grjzta prie savo ankstesnio egzorcizmy
klasifikavimo, tatiau §j karta bandydamas pritaikyti jj prie DESQ.*!®

KBK n. 1673 skirsto egzorcizmus | paprastus ir iSkilminguosius. Pastarieji dar vadinami
didZiaisiais ir juos atlikti gali tiktai kunigas, kuris yra gaves vyskupo leidima.

Cia jeina visa tai, kas yra svarbiausia egzorcizmy apséstujy atzvilgiu apeigose. Ta patj
aiSkiai atkartoja ir DESQ, kuris savo | skyriuje pristato ,didjjj egzorcizmag™, tai yra, Vvisa
egzorcizmo, skirto apséstyjy islaisvinimui, apeigy tvarka. 11 apeigyno skyrius, Textus varii, papildo
pirmajj pateikdamas daugiau egzorcizmy apeigoms skirty teksty. Todel visos joje suraSytos
litanijos, psalmes ir kitokios maldos, ar jos buty permaldavimo, ar jsakomosios formos, taip pat yra
sudedamoji ,,didZiojo egzorcizmo* dalis.

Pirmyjy amziy charizmatiky atliekami egzorcizmai pagal Siy laiky Klasifikacijg jeity |
egzorcizmus placCigja prasme, nes yra sietini su prevenciniu arba apotropéjiniu tikinCiyjy
pamaldumu, kuriuo siekiama uzkirsti kelig velnio jtakai. Triacca teisingai pastebi: «Visos
apotropéjines egzorcizmo formos remiasi Baznycios, kaip oficialios Kristaus mandato vykdytojos,
autoritetu», >

315 «In praxi exorcismi privati usus saudetur, antequam ad exorcismum solemnem recurratur» (G. PALAZZINI,

Exorcismus..., 0.c., 347 psl.).

%16 M. DEL MAR MARTIN, Comentario Exegetico al Codigo de Derecho Canénico, Pamplona 19977, 1666-1669 psl.
317 A M. TRIACCA apie tai kalbéjo tuoj po DESQ isleidimo pasirodZiusiame straipsnyje: La preghiera della Chiesa
nell‘esorcismo ,,maggiore*. Temi teologici-liturgici, in Rivista liturgica, 6 (2000), 899-918 psl.

%18 Triacca DESQ isskiria 9 ,,didZiuosius“ egzorcizmus: nn. 39, 41, 61, 81, 82, 83, 84; ir 14 ,mazyjy* egzorcizmy: nn.
43, 47, 48, 50, 64, 67, 68, 69, 70, 71, 72, 73, 74, 75, plg. *** A.M. TRIACCA, La preghiera della Chiesa nell‘esorcismo
,,maggiore*..., 0.c., 901 psl.

319 A M. TRIACCA, L‘esorcismo..., 0.c., 183 psl.
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Triacca, panasiai kaip Bouaert, visiSkai nesvarsto egzorcisto charizmos egzistavimo Siais
laikais galimybes.

P.V. PINTO*® pasidlo dar viena galima egzorcizmy klasifikavima. Jis vadina ,,paprastu®
egzorcizma, skirtg asmeniui, taCiau sujungtg su sakramentinémis apeigomis (pavyzdZiui, kriksto).
»Privatus® egzorcizmas yra tada, kai atliekamas slapta, ir jo teikéjai gali bati arba jSventintas bei
egzorcisto skyrimus gaves Baznycios tarnas, arba paprastas pasaulietis. ,,VieSas“ — kada egzorcizmo
apeigos yra sakramentinio pobudzio ir atliekamos BaznycCios vardu. ,,VieSas ir iskilmingas* yra
egzorcizmas, apie kurj kalbama 1983 mety CIC 1172 kanone. Pries jj atlikdama Baznycia turi imtis
ypatingy atsargumo priemoniy, kad apsaugoty tikin€iuosius nuo galimo papiktinimo.

Toks suskirstymas yra tikslintinas, nes paprastasis egzorcizmas, jtrauktas j sakramentines
apeigas, bendrai paemus gali bati atliekamas ir apséstam zmogui; o kriksto apeigy egzorcizmas irgi
yra viesas, nes atliekamas BaznycCios vardu.

DESQ egzorcizmy Klasifikavime remiasi CIC 1172 kan. ir KBK n. 1673, kuris skelbia:
«Paprasta forma egzorcizmas atliekamas per Kriksto apeigas. ISkilmingg egzorcizmg, vadinama
»didziuoju* gali atlikti tiktai kunigas, gaves vyskupo leidimag».

Savo suskirstymg DESQ grindZia skirtingais egzorcizmy tikslais, kuriy siekiama kriksto ir
apsestyjy islaisvinimo apeigose naudojamy egzorcizmy pagalba.

Nr. 8 aiSkinama, kad tarp kriksto apeigose naudojamo egzorcizmo ir apsestojo iSlaisvinimo
egzorcizmo egzistuoja teologinis rysys. Jie yra jvardijami kaip paprasti, arba mazieji egzorcizmai,
kuriy pagalba yra siekiama:

a) suvokti Kristaus, kuris nuima nuo masy peciy nuodémiy nastg, slepinj;

b) iSlaisvinti Zmogy nuo nuodémeés pasekmiy ir demoniskos jtakos;

c) paremti ir sustiprinti Zmogy jo dvasiniame kelyje. «Tokiu badu laisvés, kuriai Kristus
mus iSlaisvino, pagalba Zmogus yra iSvaduojamas ir iS nuodémes vergijos».

Nr. 9 kalbama apie dvasing kova. Tam, kad galétume dziaugtis Dievo vaiky laisves pilnatve,
turime naudotis sakramenty, o ypac atgailos ir susitaikinimo sakramento pagalba.

Nr. 10 pradedama gvildenti tema, apie «Dievo tautos nario» apsedima. Apsestajame velnio
jtaka ir galia pasireiSkia kitaip nei Zmoguje, kuris dar gyvena pirmaprades nuodémes basenoje.
Todel BaznycCia, norédama padéti apsestiesiems, pateikia jvairiy priemoniy, kuriy pagalba jie gali
iSsivaduoti nuo velnio apsédimy arba jo isSaukty dvasiniy kanciy.

Nr.11 kalbama, kad ,tarp Siy pagalbos priemoniy ypac iSsiskiria iSkilmingasis egzorcizmas.
Jis apibréziamas kaip ,,liturginés pamaldos®, dar vadinamos ,,didZiuoju egzorcizmu*, kurio tikslas —
iSvaryti demonus arba iSlaisvinti i$ velnio jtakos. Tai sakramentalijy pobddzio malda.

Nr. 12 sakoma, kad BaZnyCia egzorcizmuose veikia ne savo vardu, bet Dievo arba
VieSpaties Jezaus Kristaus vardu, kuriam visi, tame tarpe ir velnias su demonais, turi paklusti.

Tokiu budu DESQ egzorcizmus skirsto j paprastus, arba mazuosius, Kriksto apeigy
egzorcizmus ir iSkilmingus, arba didziuosius egzorcizmus, skirtus apséstyjy islaisvinimui.

DidZiajame egzorcizme atsispindi Jézaus Kristaus kova su Sétonu, kurig po Kristaus
jzengimo | dangy tesia jo jsteigta BaznyCia. Ji veikia jo vardu, kada vieSai ir autoritetingai
atlikdama sakramentalijy pobtdZio malda, padeda idvaryti Sétong i$ daikty, viety arba i3 jo
kankinamy arba apsesty asmeny, arba neleidzia jam daryti jtakos jy gyvenime.

[l Skyrius
EGZORCISTO TARNYSTE

,, Ta veislé neiSvaroma nieku kitu, tik malda“
(Mk 9,29)

%0 p v/, PINTO, Comento al Codice di Diritto Canonico, Roma 2001, 691 psl.
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Nuo evangelinio siuntimo iki pirmyjy V amziaus susirinkimy normatyvy

Evangelijoje pagal Morky Jézus patikina, kad egzorcisto charizma lydes visus jj
jtikejusius zmones: «Kurie jtikes, tuos lydes zenklai: mano vardu jie iSvarinés demonus» (Mk
16,17). Jézus kalba apie savo mokiniy ir visos Baznycios, kuri netrukus iSplis po visg Zeme, ateit].
Egzorcizmas yra vienas i$ ty zenkly, kuris, lydedamas tikinCiyjy tikéjima, kartu liudijos ir Kristaus
galig. Todel pirmyjy amziy BaZznyCia nebuvo numaciusi atskiros egzorcisto tarnystés, nes juos
atlikineti galéjo kiekvienas, net niekuo is kity tarpo neissiskiriantis tikintysis. Kitais Zodziais tariant
— tikinCiajam bati egzorcistu buvo normalus dalykas.

IS Tertulijono Apologeticum suzinome, kad ir paprasti tikintieji galejo atskleisti
demony, persirengusiy dievais, mela: «Pakvieskite kurj nors i$ jasy teisejy, kad galety konstatuoti,
jog Cia kalba eina apie demong;: kai bet kuris 15 Cia esanCiy krikscioniy jsakys jam kalbeti, Si dvasia
prisipaZins, jog ji yra demonas, o ne koks kitas Dievas».3** Egzorcizmo veiksmas €ia yra atliekamas
eilinio tikinciojo, o ne kunigo.

Taip pat ir Kiprijonas savo apologijoje kalba apie eiliniy tikinCiyjy atliekamus
egzorcizmus. Juos atlikdami, jie atskleidzia pagoniy dievy demoniskg kilme: «O, kad tu galétumei
iSgirsti ir pamatyti, kaip masy suraisioti ir dvasioje nuplakti bei ZodZiais nutvilkyti i$ apsestyjy kiny
iSeina demonai, kaip prieS tai jie dar iSpazjsta paskutines teismo dienos atejima, Saukdami ir
7mogaus balsu aimanuodami, nes jaudia dieviskaja galia ir jos smagius».3#

Apie egzorcizma, kaip ypatingg Dievo dovang, o tai reiSkia — nepriklausancig visiems
krik§Cionims be iSimties, pirmg kartg uzsimenama Ipolito ApaStaly Tradicijoje. Jis kalba apie
gydymo dovana, kurig reikia istikryjy jrodyti.**® Panaiai kalba ir Apastaly Konstitucijos, kuriose
pabréZiama, kad $ventimai dar nepadaro $ventinamojo egzorcistu.**

Pirmoji zinia apie atskirg egzorcisto tarnyste, suteikiama kartu su taip vadinamais
»,mazaisiais Sventimais, mus pasiekia su popieziaus Kornelijaus laiSku, kurj pastarasis 215 m. parase
Fabijui i$ Antiochijos.>*®> Siame laiske popieZius i$vardija Romos baznygios kunigus, diakonus,
subdiakonus, akolitus, egzorcistus, skaitovus ir ostiarijus. Esame gerai organizuotos BaznycCios
akivaizdoje, kurios institucijos grieCiausiai buvo suformuotos dar prieS tai buvusio popieziaus
Fabiano (236-251 m.). Cia egzorcistas jau nebéra charizmatiné ankstyvyjy BaZnycios laiky
asmenybe.

Laodicejos susirinkimas (apie 364 m.) pirmasis emeési teisiSkai reglamentuoti
egzorcistine veikla, sakydamas, kad egzorcistai priklauso tam tikram luomui ir tik jiems yra leista
atlikinéti egzorcizmus. Susirinkimo 26 kanonas skelbé, kad «tie, kurie nebuvo jSventinti vyskupo,
negali atlikinéti egzorcizmy nei baznygiose, nei namuose».*?°

Draudimas lieté tik tuos, kurie nepriklausé jSventintyjy luomui, tai yra paprastus
pasaulieCius. Jis dar neuzdraudé patiems pasvestiesiems atlikineti egzorcizmus be vyskupo leidimo.

Pacioje IV amZiaus pabaigoje jau turime ir specialias apeigas, kuriomis badavo suteikiami
skyrimai egzorcistinei tarnystei. Kartaginos susirinkimas (apie 398 m.) 7 kanone skelbia:
«PaSventinamasis egzorcistinei tarnystei, priima i5 Vyskupo ranky knygele, kurioje suraSyti
egzorcizmai. Vyskupas tuo metu sako: ,,Paimk ir iSmok atmintinai, ir turék galig uzdéti rankas ant
energumeno, ar jis jau baty pakrikstytas, ar dar eity katechumeno keliu“».%*’

Sis tekstas yra labai svarbus, nes jis paliudija ta fakta, kad jau tuo metu egzorcizmai turéjo
savo atskiras apeigas ir kad apsestyjy galéjo bati tiek tarp katechumeny, tiek tarp pakrikstytyjy.

%! TERTULIIONAS, Apologeticum, 23 sk., CCL, 1, 131 psl.

%22 KIPRIJONAS, Ad Demtrianum, c. 15, CCL, 3 A, 43 psl.

%23 «Jei kas nors sakyty, kad apreiskimo metu jam buvo suteikta gydymo galia — nedékite ant jo ranky. Savaime
iSrySkés, ar jis sako teisybe» (IPOLITAS, Traditio Apostolica, iSleista B. BOTTE, La tradition Apostolique de Saint
Hippolite. Essai de reconstitution, Munster 1989, 232-233 psl.).

%24 «Esorcista non fit ordinatione.» (MANsI, |, col. 574; F.X. FUNK, Didascalia et Constitutiones apostolorum, I,
Paderborn 1905, Lib. 8, cap. 26).

2> Mansi, 1, col. 822.

%25 Mansi, 11, col. 579.

%7 Mansi, 111, col. 951.
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J3ventinimas garantuoja egzorcistui jo galig iSvarinéti demonus. Sig galia egzorcistui mazujy
Sventimy metu suteikia vyskupas, nes tik jis turi Sventimy sakramento pilnatve. PopieZius Inocentas
I savo laiSke Decencijui pabrezé: visa galia (lot. — potestas) iSvarineti piktajg dvasig priklauso
vyskupui ir tiktai jis reikalui esant gali jg perduoti kunigui arba kuriam kitam paSventintyjy luomui
priklausangiam Zmogui.*® Siame dokumente yra pasakoma kaZkas daugiau — kunigas arba
pasventintas negali savavaliSkai , be atskiro vyskupo leidimo atlikinéti egzorcizmus.

Egzorcisty tarnyste neapsiriboja vien tiktai malda. Egzorcizmy metu jiems buvo pavesta
nuolat rapintis tiek dvasine, tiek fizine apséstyjy gerove, iki kol jie badavo visiskai iSlaisvinami nuo
piktosios dvasios. Svarbu pastebéti, kad egzorcizmy atlikimo vieta yra baznyCios pastatas: ten
egzorcistai turi kiekvieng dieng uzdéti apsestiesiems rankas, be to pamaitinti tuos, kurie joje tuo
metu apsistoja ir pavesti jiems valyti bazny&ios grindis.*

Pirmajj egzorcizmy apeigy sunorminimg pateiké 1614 m. Rituale Romanum. Iki to laiko
BaznyCia naudojosi jvairiais egzorcistiniy maldy rinkiniais, kurie laikui begant pasipildydavo vis
naujesnémis maldomis. Nebuvo aiskios egzorcizmy atlikimo tvarkos. Troko apeigyno su
paaiskinanCiomis naudojimosi nuorodomis, nes iki tol praktikoje buvo naudojami tiktai liturginiai
tekstai.

1487 metais pasirode pirmoji Malleus Maleficarum laida. Nuo pat pasirodymo iki XVII
amziaus jis tapo klasikiniu ir nepamainomu veikalu apie apsédimus ir egzorcizmus. 1614 m. Rituale
Romanum savo jvade Melleus Maleficarum nurodo kaip auctores probati, kuriuo savo praktikoje
turi remtis kiekvienas egzorcistas.>*

Melleus Maleficarum autoriai remdamiesi tradicija teigia, kad egzorcizmus gali atlikti tiek
paSventintieji, tiek egzorcisto charizma apdovanoti asmenys. 1S pradziy atrodo, kad autoriai teigia,
jog ir egzorcistai — charizmatikai gali iSvarineti demonus, bet toleliau savo veikale jie vis délto
patikslina, kad dél piktosios dvasios iSvarymo geriau Kreiptis tiesiai pas egzorcistg, kurj tai tarnystei
yra paskyrusi BaznycCia. PasaulieCiams yra leidziama Baznycios aprobuotos ir su tikéjimu atliktos
maldos (,, Téve masy* ir ,, Tikiu“) pagalba gydyti burty keliu sukeltas ligas.**" Jie savo veikloje turi
vengti prietary ir neleistiny maldy formuliary, net jai jas naudoty ir platinty patys kunigai. «
Vélesniais laikais demony iSvarinéjimo ir ligoniy gydymo praktika iS apaStaly peremé kunigai,
kurie mums ir perdave Dievo palaimintas maldas ir Sventuosius senosios BaznycCios egzorcizmus,
kuriais savo metu naudojosi Zmoneés, pasizymeje giliu pamaldumu nepritemdytu jokiu prietary
SeSeliu. Vis delto prietaringi Zzmonés, bandydami pameégdzioti Sventy zmoniy darbus, sugalvojo
daug tusciy ir neleistiny dalyky, kuriuos naudojo ligoniy ir gyvuliy atzvilgiu. Todél, kaip tvirtina
Guglielmo Durando, Raimondo komentatorius, tokius dalykus gali atlikinéti dievobaimingas ir
santdrus kunigas, kaip ir pasaulietis vyras ar moteris, pasiZymintys pavyzdingu gyvenimu ir
kuklumu. Jie turi melstis uz ligonius tam skirtomis ir aprobuotomis maldomis uz ligonius, o ne uz
virves ar obuolius ar ka panasaus, kaip nurodo pati Evangelija: ,,Jie dés rankas ant ligoniy...“».3*

28 p_ 56, col. 517. Antiochijos susirinkimas (341 m.) galig padventinti egzorcistais suteiké ir vyskupams augziliarams
(chorepiscopi), MANsI, 11, col. 1311. Popiezius Zosimas (418 m.) teigé, kad egzorcistais gali bati tik klerikalinio luomo
atstovai, ZOSIMO PAPA, Ep. Ad Hesychium salonitanum episc. (a. 418), MANSI, VI, coll. 347-348.

%29 statuta Ecclesiz Antiqua. Cann. 60-62, MANsI, VII, col. 896; PL 56, col. 885 (Ad opera S. Leonis Magni Appendix).
CH. MUNIER, Concilia Gallia a. 314 — 506, CCL 148, 162-188 psl. Sie susirinkimy kanonai parodo Bazny¢ios
pastoracinj ir karitatyvinj rapestj apséstaisiais. Pirmoje vietoje reikia pastebéti, kad egzorcizmai nesutraukydavo greitai
demonisko apsédimo panciy ir todél jie turéjo bati atliekami kasdien gana ilgg laiko tarpa. Antroje vietoje reikia
pastebéti tg fakta, kad dél delikataus ir ypatingo apséstyjy statuso maistg jiems turéjo pateikti patys egzorcistai. Tokia
atsargos priemoné padédavo apséstiesiems iSvengti vieSumos bei tuo paciu apsaugodavo pasalinius, pasaulie€ius ir t.t.
nuo dvasiniy ir materialiy pavojy, kuriuos galéjo sukelti energumenai. Be to, leisdavo egzorcistui pafiam spresti kada
energumenui yra tinkamas metas priimti maista, tai yra — kada apséstasis yra iSvaduotas i$ piktosios dvasios. Kas lieCia
baznycios plovima ir tvarkyma, turb(t tai yra susije su tarnystés ir apsivalymo dvasios ugdymu, kuri padédavo
energumenams kovoti su piktaja dvasia.

0 Tokios nuomonés yra P. DONDELINGER- MANDY, Le rituale des exorcismes dans le Rituale Romanum de 1614, in La
Maison — Dieu 183/184 (1990) 107 psl.

1 J. SPRENGER — H. INSTITORIS , Malleus Maleficarum, Paris 11, Quaest. 11, Cap. VI (I laida 1487).

%2 |bidem, 295 psl.
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1614 m. Rituale Romanum
Saltiniai ir komentatoriai

Kalbant apie egzorcisto veiklos sunorminimg pirmoje vietoje reikty pamineti 1523 mety
Castellani veikala Liber Sacerdotalis.**® Castellani, popieZiaus Leono X praSymu surinko j viena
knyga labiausiai naudojamus egzorcistiniy formuliy tekstus, bei, suskirstydamas knyga j atskirus
skyrius, pateiké iSsamius paaisSkinimus, kaip egzorcistas turi atlikti egzorcizmo apeigas, kokiomis
savybemis pasizymeéti ir kokios yra jo pareigos, kaip turi elgtis norint atskirti melagingus apsédimus
nuo tikryjy ir kaip suzinoti, ar piktoji dvasia jau pasitrauké i$ apséstojo ar dar jame pasiliko. Siuo
veikalu rémési visos paskesnes apeigyny, susijusiy su egzorcizmais laidos, iki pat DESQ.

1584 — 1602 metais kard. Giulio Santori emési sudarineti dar vieng apeigyna, kuriame, kaip
pagrindu gausiai pasinaudojo Castellani apeigynu. *** Jis tiesiog pateiké pastarojo apeigyno sinteze
Salia jtraukdamas naujy elementy. Savo apeigyno jvade jis nepakeites ne zodzio perrasé Castellani
jvada. Tai leidZia suprasti, koks svarbus ir nepamainomas buvo Liber Sacerdotalis bei koks svarus
buvo paties autoriaus autoritetas.

Kitas svarbus $altinis, kuris buvo aiskiai cituojamas iki pat XVl amZiaus yra 1576 mety IV
Milano Sinodo direktyva egzorcizmy klausimu. Svarbios buvo ir I Milano Sinodo, vykusio 1565
metais direktyvos, kurios, nors ir tiesiogiai nebuvo cituojamos, bet aiskiai jtakojo velesniy sinody
iSvadas. Abiems sinodams pirmininkavo Sv. Karlas Boromiejus.

Castellani apeigyno pavadinimas leidZia suprasti, kad jis yra skirtas parapijy klebonams, o V
skyriuje autorius priduria: «Esu uz tai, kad egzorcistu baty skiriamas kunigas». Jis privalo tureti
atitinkamas charakterio savybes ir gabumus: pasizymeti Sventu gyvenimu, bdti Svarios sgZzines,
kukliu, o ypa€ — nusizeminusiu, kad egzorcizmus priskirty Dievo galybei. Turi vengti godumo,
kadangi praSydamas arba gaudamas pinigy prarasty didele dalj maloniy. Visgi, tuo atveju, jei jis
bty neturtintas, gali priimti jam duodama imalda.**

1565 mety | Milano Sinodas nurodé vyskupams nesuteikti tokios tarnystés niekam kitam, tik
kunigui, kuris «nisi eius atatem et mores probarit».** 1V Milano Sinodas (apie 1576 m.) dar
pridare, kad joks kunigas neturi teisés atlikinéti egzorcizmus, jei pries tai papraSius negaus rastisko
vyskupo sutikimo.**” Be to, egzorcistas turi vengti prasyti ir tuo labiau — gauti uz savo tarnyste bet
kokj atlyginima arba dovany.

Kard. Giulio Santori popieziaus Grigaliaus XIII jsakymu iSleistame apeigyne raSo, kad
ranky uzdejimo ir demony iSvarymo tarnyste gali praktikuoti tik tie kunigai, kuriems tokig galig
suteike BaznycCia. Jiems suteikiama teise iSvarineti demonus iS apsestyjy katekumeny, bei jau i$
pakrikstytyjy BaznyCios nariy. Pastaryjy atzvilgiu reikia naudotis BaznyCios Teévy sukurtais
egzorcizmais. Toliau Santori patikslina, kad tokiai tarnystei atlikti reikia, jog egzorcistas bty gaves
bent jau egzorcisto Sventimus arba kurj nors i$ Kity mazyjy Sventimy, arba diakonato ir net
kunigystés, kad galéty su didesne jéga ir autoritetingumu jsakineti demonams. Toliau sekanti
normatyva teigia, kad egzorcizmus atlikinéti gali bet kuris kunigas, ypac jai jis yra klebonas, bet
taip pat ir diakonas, jei leidimg tokiai veiklai jam suteikia vyskupas, arba bent jau kunigas. Tai
galioja ir paprastam egzorcistui, kuris turi tik mazuosius Sventimus, dél ko, pasak Santori, potestas
atlikineti egzorcizmus gali bet kuris klierikas, jei tik jis yra gaves bet kokj Sventima, pradedant nuo
egzorcisto Sventimy.

%33 A. CASTELLANI, Rituale Romanum. Liber sacerdotalis ad sacerdutum parrocchialium commodum collectus
auctoritate Leone X, approbatus, Venetiis, 1523, 345-362 psl.

%4 G. SANTORI, Rituale Sacramentorum romanum, Gregorio X! iussu editum, Romae 1584-1602.

%35 |bidem, 677 psl.

%3¢ Toks buvo | Milano Sinodo tekstas: «Niekas tenebando déti ranky ant energumeny, arba skaityti demony isvarymo
egzorcizmus, jei pries tai Vyskupo nebuvo paSventinti egzorcisto tarnystei. Tepasistengia iSmokti atmintinai
egzorcizmy tekstus, ir ne i$ kur Kitur, o tik i$ Vyskupo aprobuoty knygy, ir kada iskils reikalas atlikti savo pareigas, i$
pradZiy tepasitaria su Vyskupu ir tepapraso jo leidimo. Vyskupas, savo ruoztu, tenesuteikia Sios tarnystés niekam, net ir
kunigams, jei jie nepasizymés savo amziumi ir papro€iais» (Cons. Mediolanense | [1565 m.] Decr. 48, MANSI, XXXIV,
col.56).

%7 p, LaBBEUS, Sacrosancta Concilia, Venetiis 1733, 21 t., 216-217; MANsI, XXXIV, coll. 216, 217).
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Galig be atsiklausimo atlikinéti egzorcizmus turi bet kuris kunigas, ypac, jei jis yra klebonas.
Diakonas egzorcizmus atlikinéti gali tik tada, kai jam tai daryti leidZia vyskupas arba kunigas.
Todél vyskupas ir kunigas stovi tame pacCiame lygyje ne tik dél savo potestas, bet ir dél savo
kompetencijos, bei dél galios deleguoti egzorcizmy atlikimui diakona.**

Egzorcistas privalo tureti visas jo tarnystei reikalingas savybes: bati BaznyCios zmogus,
pamaldus, dievobaimingas, niekinantis ZemiSkuosius ir pasaulietinius dalykus, siekiantis siely
iSganymo, duodantis gerg pavyzdj kitiems savo garbingumu ir dorumu. Jis turi skaityti egzorcizmus
Svaria sgzine ir didZiai nusiZzemines, suprasdamas, kad visa garbé ir galia priklauso vien tik tai
Dievui.

1614 mety Rituale Romanum®* pateikia gerai susistemintg ir galutinj egzorcizmy apséstujy
atzvilgiu reglamentavima. IS pradziy jame kalbama apie egzorcistg, jo galias, kompetencijas ir
reikiamas charakterio savybes. Jos yra panaSios | jau Santori apeigyne paminétas savybes.
Pridedama tik, kad egzorcistas turi buti vyresnio amziaus ir gerbiamas ne tik del atliekamos
tarnystes, bet ir dél gyvenimo paprociy. Kitaip sakant — kunigystes ar egzorcisto Sventimai Zmogui
garbeés nepriduoda — tai padaro tik atitinkamos moralinés nuostatos, kuriomis jis vadovaujasi savo
gyvenime.

BARUFFALDUS,**® komentuodamas 1614 m. apeigyna, egzorcizmy atlikéjo atzvilgiu teigia,
kad nors iSvaryti demonus jau galima ir gavus atitinkamus Sventimus, visgi BaZznycios gyvenime
yra jsigaléjusi praktika demony iSvaryma patikéti kunigui, kadangi jj jo Sventimy prakilnumas
iSkelia auksCiau angely ir demony. Kita tokio pasirinkimo prieZzastimi galima laikyti tg fakta, kad
egzorcizmo apeigose naudojama daug palaiminimo formuliy, kuriomis laiminti gali ne bet kuris
egzorcistas, bet tiktai kunigas.

Apibrezimas ,teisétas egzorcizmy atlikéjas* nera taikomas vien tik kunigams. Pavyzdziuli,
kai nepatyres kunigas — egzorcistas susiduria su jam nejveikiamu arba nesuprantamu apsédimo
atveju, demony iSvarymo kompetencija gali bati suteikiama ir labiau patyrusiam bei egzorcisto
Sventimus turiniam klierikui, bet ne kunigui. Baruffaldus atskiria galig nuo teisés: pirmoji kyla i$
egzorcisto Sventimy, todél juos atlikti gali visi klierikai, jskaitant ir kunigus, kurie tik turi
mazuosius egzorcisty Sventimus; bet tam, kad egzorcizmai baty atlikti teisétai, batina gauti vietos
Ordinaro leidima. Visi pasventintieji gali atlikineti egzorcizmus, net ir neturedami teiseto leidimo,
tatiau Sie egzorcizmai, nors ir galiojantys, bus atlikti neteisétai.**

Kitas 7ymus ano meto 1614 m. Apeigyno komentatorius buvo CATALANUS.**? lis,
kalbedamas apie egzorcistus, i§ pradziy atskiria charizmg nuo prievolés. Demony iSvarymo
charizma buvo tipiskas primityviosios Baznycios reiskinys ir ja buvo apdovanoti visi tikintieji. Po
to jsiterpé Laodicejos (314 m.) ir Kartaginos (398 m.) Visuotiniai BaznycCios susirinkimai, kurie
Sios tarnystés atlikimg pavede iSskirtinai pasventintyjy luomui. tai galima matyti ir iS popieziaus
Inocento I laiSko Decenziui.

Catalanus savo komentaruose irgi pareme mintj, kad egzorcizmus turéty atlikinéti kunigas,
nes kai kurie tuo metu pradejo teigti, jog paprastas klierikas egzorcizmuose dar labiau iSaukstinty
Dievo galig, veikianCig per jj, ir tuo paciu dar labiau pazeminty demong, kuris turéty paklisti
paprastam klierikui. Be to, kaip sako Catalanus, kunigas Salia jsakymo formulés egzorcizmuose gali
dar naudotis stula, sakyti energumenui ,,Dominus vobiscum®, skaityti Evangelija ir aukoti Sv.
Misias pries egzorcizmo apeigas ir daug kity dalyky, kuriuos numato Apeigynas.*

Siy laiky autorius, DONDOLINGER — MANDY,*** komentuodamas 1614 — 1952 m. Rituale
Romanum pateiktg egzorcisto apraSyma, pastebi, kad 1 str. atsiradimg, kuriame kalbama, kad
egzorcistas turi buti brandaus amziaus ir «gerbiamas ne tik del jo atliekamy pareigy, bet ir dél savo

%38 |bidem.

9 p|g. G. LOW, Rituale Romanum..., 0.c., coll. 1010-1016.

%0 H. BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria, Venetiis 1763.

1 |bidem, 226 psl.

2 J. CATALANUS, Rituale Romanum Benedicti Papae XIV iussu editum et auctum perpetuis commentariis exornatum, 1|
t., X1 kn., De exorcizandis obsessis a daemonio, Paduae 1760.

3 |bidem, 299 psl.

¥4 P, DONDOLINGER — MANDY, Le rituel des exorcismes..., 0.c., 106-107 psl.
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grieztumo» reikia sieti su 19 str., kuriame kalbama apie apsésty motery egzortizavima.>* Sie
nurodymai leidZia suprasti, kad egzorcistai ne visada bldavo ,,Sventi vyrai®“. Ty laiky komentatoriai,
kaip Del Rio, Sanches e Soto, perspedavo saugotis visokiausiy apgaviky, kurie viesSai atlikinedavo
egzorcizmus ir tokiu budu bandydavo uZsidirbti pinigy. Ir tai buvo ne vienintelis egzorcisty
amoralumo pavyzdys, nes Brognolus®*® pamini atvejj, kai egzorcistas buvo Iytiskai suéjes su
apsestaja.

Autorius po to pastebi, kad Rituale Romanum buvo gana novatoriskas, nes reikalavo is
egzorcisto tinkamo teorinio ir praktinio pasiruosimo (ko gero paCiam dalyvaujant Kity egzorcisty
atlieckamose apeigose).®*” Teorinio pasiruodimo Zaltiniai ¢ia, ko gero, nesuminéti ne dél vietos
stokos, bet siekiant iSvengti galimos kritikos. Utilia documenta atrodo galéty bati Sventyjy
gyvenimo apraSymai, apie kuriuos uzsimenama 10 str., arba gausts any laiky vadoveliai apie
egzorcizmus. Kas lieCia auctores probati, autorius ko gero turi omenyje Malleus Maleficarum
(1487), iki pat XVII amziaus naudotas veikalas apie demonologija.

Egzorcisto munus (lot. — pareigos): nuo 1614 m. Rituale Romanum iki pat Siy dieny
normatyvy

Kitas dokumentas, kuriuo remiasi DESQ, ir kuris buvo iSleistas jau po 1614 m. Rituale
Romanum tai — 1745 m. spalio 1 d. popieZiaus Benedikto XIV paradytas laiskas Sollecitudini.®*®
Jame popiezius rasSo, kad vietos ordinaras, nustaCius, jog Zmogus yra tikrai apsestas piktosios
dvasios, parenka kuniga, kuris baty Zinomas kaip pamaldus, santlrus, pasizymintis iSmintimi ir
kuris naudojasi tiktai vyskupo aprobuotais tekstais bei nieko juose nekeiCia (kaip 1576 m. prieme
$v. Karlo Boromiejus pirmininkaujamas IV Milano Sinodas**®). Benediktas X VI $iame laiske daug
remesi Rituale Romanum. Reikia paminéti ir kitg to paties popieziaus laiska, 1751 m. birzelio 2 d.
Magno cum animo, kuriame dar kartg primenama, kad kunigai prie$ atlikdami egzorcizmus turi
gauti vietos ordinaro leidima.** Kaip liudytojas yra paminimas Chiericato Giovanni®**, kuris savo
veikale yra paminéjes kitus tris vyskupy sinodus ir 1779 m. rugséjo 11 d. Sacra Congregazione de
Propaganda Fide dokumenta apie egzorcizmus, atliekamus apséstujy turky atzvilgiu.***

Dviejuose 1917 metais iSleisto Kanony Teisés Kodekso (CIC) paragrafuose kalbama, kas
gali atlikinéti egzorcizmus ir kokios turi buti jo charakterio savybeés. 1151 kanono 1 § skelbia:
«Kiekvienas, kuris turi galig iSvarinéti demonus, negali skaityti egzorcizmy apsestyjy atzvilgiu, jei

5 «Jei kas egzortizuoty moterj, tegul pasikviegia dar kelis garbingus Zmones, kad islaisvinimo i§ demono metu tvirtai

laikyty moterj; jei jmanoma, tegul tie Zmonés bilina apséstosios pazjstami: egzorcistas tegu vengia, kad blty sakomi arba
daromi tokie dalykai, kurie jam ar kitiems galéty tapti blogy minciy prieZastimi» (RR 1614, X1 sk., n. 19).

%46 C. BROGNOLUS, Manuale exorcistarum, ac parochorum hoc est Tractatus de curatione, ac protectione divina, I, 111,
Venetiis 1702.

#7 «Todeél, norédamas tinkamai atlikti savo pareigas, tesusipaZjsta su daugeliu kity naudingy dokumenty, kuriuos parasé
patyre ir Zinomi autoriai ir kurie dél vietos stokos, €ia nebuvo suminéti; ir nuolankai tesilaiko €ia suminéty svarbiausiy
dalyky» (RR, 1614, XI sk., n.2).

8 BENEDIKTAS XIV PAPA. Sollicitudini, (1° oct. 1745) §43, S.D. DE PROPAGANDA FIDE, luris Pontificii de Propaganda
Fide, Roma 1890. vol. 111, 243 psl.

%49 CoNcILIUM MEDIOLANENSE 1V, 1576, Constitutionem 11, decr. 1, MANsI, XXXV, coll. 216-217.

%50 «Mus pasiekusiame pareiskime nerimaujama, kad vienuoliai kunigai atlikinéja egzorcizmus neatsiklausdami jaisy
leidimo. Bet argi jas, arba jasy sinodai ir aplinkrad¢iai nenumato, kad niekas i$ kunigy, ar jis baty pasaulietis, ar
vienuolis nedrjsty atlikinéti egzorcizmy nei savo, nei kity baznyc€iose, viduj ar uz vienuolyny riby, jei pries tai nebaty
jusy autorizuoti ir negave aiskaus jusy leidimo. Visa tai turi bati vykdoma ir visy vyskupy priZidrima, kaip apie tai rasé
Clericato, De sacramento Ordinis, decis. 19, n. 42, cituodamas vyskupy sinody dokumentus» (BENEDIKTUS XIV PAPA,
Enc., Cum magno animi, (2. iun. 1751), § 34, in S.C. DE PROPAGANDA FIDE, luris Pontificii de Propaganda Fide,
Roma 1890, vol. 111, 446 psl; Enchiridion delle Encicliche, Bologna 1994, vol. I, 573-574 psl.

%1 | CLERICATUS (Chiericato Giovanni), De Ordinis Sacramento Decisiones, Venetiis, 1708 (2 ed.), Decisio XIX. 42,
158 psl.)

%2 (S.C. DE PROPAGANDA FIDE, instr. (ad. Ep. Scodren.) 11 sept. 1779, n. 1, in Collectanea S. Congregationis de
Propoganda Fide, seu Decreta Instructiones Rescripta pro apostolicis missionibus, Roma 1907, vol. I. Anni 1622-
1866, n. 537, 332 psl.
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prieS tai nebus gaves i$ vietos ordinaro atskiro ir aiSkaus leidimo». 2 8: «Tokj leidimg vietos
ordinaras suteikia tiktai tokiam kunigui, kuris yra pamaldus, iSmintingas, santtraus gyvenimo budo
ir kuris nepradeda atlikineti egzorcizmy, jei prieS tai nuodugniai neiStiria ir nejsitikina, kad
egzortuojamasis tikrai yra apséstas piktosios dvasios».

Rituale Romanum nuo 1614 mety iki pat 1913 m. birzelio 11 d. popieziaus Pijaus X editio
»typica® pagrindiniu egzorcizmo atlikéju mato kunigg. Taciau nepaneigia ir senos tradicijos, kad
egzorcistu be kunigo gali biti ,,bet kuris Kitas teisétai Baznycios paskirtas Zmogus®. Si galimybé
dingo su 1917 m. iSleistu Kanony teisés kodeksu, prie kurio veliau taikesi tiek 1925 m. birZelio 10
d., tiek 1952 m. sausio 25 d. pakartotinai iSleistos Rituale Romanum laidos. Jose pabréziama, kad
egzorcizmy atlikéjas gali bati tik: «Kunigas, kuriam yra suteiktas iSskirtinis ir ypatingas leidimas, ir
t.t. ».

Senojo, 1917 m. Kanony teises kodekso 1151 kanono 18 atitinka Zodis zodin pakartoja 1983
m Kanony teisés kodekso 1172 kanono 18.%

Visai neseniai iskilo klausimas, ar pasaulieCiai gali atlikinéti egzorcizmus arba net
melstis iSlaisvinimo maldomis, turint omenyje, kad daznai Sios uztarimo ir islaisvinimo maldos
atliekamos grupeése, kuriose ne visada dalyvauja kunigas.

1985 metasi Tikejimo doktrinos kongregacijos iSleistas ir kard. J. Ratzingerio pasirasytas
laiskas>* siekia pateikti aiskias gaires, kaip apsaugoti cristifideles nuo islaisvinimo maldy arba
egzorcizmy piktnaudziavimo. Kadangi laiSkas skirtas visiems vyskupams, todel jo reikSme yra
universali. Jame yra uzdraudZiami du dalykai:

Christifideles negali naudotis popieziaus Leono XIII egzorcizmo formule, nesvarbu, ar ji
baty sutrumpinto, ar pilno varianto.

Vadovauti maldos grupéms, kuriose meldziamasi iSlaisvinimo maldomis, arba kuriose,
norint suzinoti apsédimo pobudj, tiesiogiai apklausinejamas demonas, gali tik tie Zmonés, kuriems
yra suteikta atitinkama galia. Ir tai lieCia ne tik pilno apsédimo, bet ir dar tik pasireiskiancios velnio
jtakos Zmogui atvejus.

Reikia pastebeti, kad cristifideles terminas apima visus pakrikstytuosius, taigi — ir kunigus
(CIC 1983 m., 204 ir 207 kan.), taCiau kai kuriems i$ jy pagal 1172 kan. 1 § yra suteikiamos
egzorcisto pareigos ir ,,atitnkama galia“ joms eiti. Tikejimo doktrinos kongregacijos laiskas kalbejo
apie pasaulieCiy tikinCiyjy susirinkimus, kuriy metu jie atlikinédavo jsakomosios formules
egzorcizmus (Leono XIII) arba maldas, kuriose tiesiogiai kreipiamasi j zmogy apsedusjjj demong
(directe interpellantur), arba kuriomis siekiama nutraukti demono puolima.

Paskutingje laiSko dalyje Ganytojai yra raginami priminti tikintiesiems, kad kriksCionys
savo kovoje prie§ Sétong turi remtis Baznycios tradicija, sakramenty pagalba ir Sv€. Mergeles
Marijos, angely ir Sventyjy uztarimu.

Tokioje kovoje naudojama permaldavimo tipo maldos, kuriy metu praSoma, kad Dievas,
Sventyjy uztarimu, suteikty zmogui islaisvinima. TacCiau ir jy metu neleidziama tiesiogiai kreiptis ar
jsakinéti demonams.

Taigi, draudimas neleidzia:

- naudotis Leono XIII egzorcizmu arba maldomis, kuriose tiesiogiai kreipiamasi j demonus;

- atlikinéti egzorcizmus apséstyjy arba tik puolamy asmeny atzvilgiu.

Draudimas lieCia visus christifideles, tame tarpe ir kunigus, jei jiems néra suteikta
atitinkamas leidimas atlikineti egzorcizmus (pagal 1172 kan. 1 8).

LaiSkas neuzdraudzia, dar daugiau — pabrézZia, kad kovoti pries piktajg dvasig moko visa
Baznycios tradicija. Kovoti reikia remiantis SvC. Mergeles Marijos, angely ir Sventyjy uztarimu.

%531917 m. Kanony teisés kodekso 1151 kan. 18, o tai reiskia kad ir 1983 m. CIC laidos 1172 kan. 1§ pagrindiniai
Saltiniai yra:

a) Rituale Romanum 1614 m., Tit. De exorcizandis obsessis a demonio, n. 1;

b) Benedictus XIV Papa, ep. ,,Sollecitudini“. 1 oct. 1745, § 43;

c) Benedictus XIV Papa, ep. Encycl. ,,Magno cum®. 2 iun. 1751, § 34; be to, Saltiniai, kuriuos popiezius
Benediktas XIV cituoja dokumente.

d) S.C. de Prop. Fide, instr. (Ep. Scodren) 11 sept. 1779.
%% Rugséjo 25 d. TIKEJIMO DOKTRINOS KONGREGACIIA, Ep. AAS 77 (1985) 1169-1170; LE 5143, coll. 9193-9194.
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Sios maldos yra permaldavimo tipo ir jomis galima naudotis tiek pra3ant uz save, tiek ir uz kitus.
(plg. DESQ, Appendices I1).

Taip pat Kataliky baznycCios katekizmas, remdamasis Kanonines teises kodeksu, skelbia, kad
egzorcimus atlikineti gali tik kunigai ir tik tie, kuriuos vyskupas paskiria tai tarnystei: «ISkilminga
egzorcizmg, vadinamg ,,didziuoju®, gali atlikti tiktai kunigas, gaves vyskupo leidimg» (KBK n.
1673).

Lygiai taip ir DESQ, atsizvelgdamas j ka tik paminetus dokumentus, teigia, kad: «Piktosios
dvasios iSvarymo iS apséstyjy tarnysté yra suteikiama tik ypatingu ir aiSkiu vietos ordinaro
leidimu». Si tarnyste negalima uZsiimti be «vietos vyskupo prieziros». Toliau seka patikslinimas
«Sioje knygoje po zodziu — ,,egzorcistas* yra suprantamas ‘kunigas egzorcistas’» (DESQ n. 13).

ISvados apie egzorcisto tarnyste (munus)

Egzorcisto asmenybé

Krikscionybes pradzioje egzorcistu tapdavo zmogus, kuriam Si charizma budavo suteikiama
Dievo (plg. Mk 16,17; Tertulijonas; Kiprijonas; Apastalines konstitucijos). Veliau egzorcistu tampa
tam tikro luomo narys (gal bat nuo popieziaus Fabijono laiky, bet istorinj Si fakto paliudijimg
turime popieziaus Kornelijaus pontifikato laikais, 251 m.). Zinome, kad buvo uZdrausta atlikinéti
egzorcizmus kiekvienam, kas nebuvo paSventintas, tai yra, neturéjo bent jau egzorcisto Sventimy
(364 m. Laodicejos susirinkimas), o po to buvo pradéta reikalauti ir vyskupo leidimo (popiezius
Inocentas ).

Charizma ir paSventinimas nors ir neprieStarauja vienas Kkitam, bet po primityviosios
Baznycios laiky jie vis labiau tolo vienas nuo kito. Niekada nebuvo paneigta tokios charizmos
egzistavimo galimybg, bet laisvas jos praktikavimas buvo paliktas privaciai permaldavimo sferai,
uztarimo pas Sventuosius. Tuo tarpu egzorcizmas, budamas konkre€iu Jézaus galios aktualizavimu
BaznycCios veiksmuose prieS demonus, vis labiau rezervuojamas tik tam tikram luomui. llgainiui
buvo apsistota iSskirtinai prie kunigy luomo. PradZioje tokiai praktikai nebuvo numatyta jokiy
kanoniniy apribojimy. Taciau jau su popieziumi Zosimu, tam, kad kandidatas galety bati jSventintas
J diakonus ir kunigus, prie$ tai badavo reikalaujama, jog kandidatas priimty mazuosius Sventimus,
tame tarpe ir egzorcisto. Toks reikalavimas turbat buvo susijes su pastoracinés egzorcizmy
dimensijos suvokimo praradimu, o tuo tarpu egzorcistiniy formuliy ir apeigy struktarizavimas bei jy
rinkiniy atsiradimas iSduoda vis stipréjantj rysj tarp egzorcizmo ir kunigystes.

Atrodo, kad jau iki 1487 m. iSleisto dokumento Malleus egzorcizmy atlikimas buvo dazniau
patikimas kunigams. Malleus autoriai, remdamiesi Tomo AkvinieCio autoritetu pastebi, kad norint
iSlaisvinti apsestgjj 1S piktosios dvasios panciy reikia kreiptis j kuniga, kuris turi egzorcisto
Sventimus, nezilrint to, kad tokj patj rezultatg gali pasiekti ir pamaldus zmones, be egzorcizmy arba
ir su jy pagalba.

Castellani (Liber Sacerdotalis, 1523 m.) pateikia egzorcistiniy formuliy ir apeigy rinkinj,
skirtg parapijy klebonams. Jis laiko sveikintina praktika, egzorcizmy atlikimg patiketi kunigams.

Karlas Boromiejus | — me Milano sinode (1565) uzdraudzia atlikinéti egzorcizmus visiems,
kurie nepriklauso Siam luomui ir pabréZia, kad egzorcisto munus negali bati suteiktas niekam, net ir
kunigui, jei Sis dar nebdty pasiekes pagarbaus amziaus bei nepasizymety savo dorybemis.
Egzorcistas demony iSvarymui privalo naudotis vyskupo aprobuotais tekstais.

Santori (1584 m.) laikosi nuomoneés, kad egzorcistais gali bati kunigai, arba tie Zmonés,
kurie bent jau turi egzorcisty Sventimus. Galia iSvarinéti demonus turi Kiekvienas kunigas, ypac jei
jis yra parapijos klebonas, tuo tarpu diakonas egzorcizmy atlikimui turi gauti laidima arba i$
vyskupo, arba i$ paties klebono.

Rituale Romanum (1614 m.) patvirtina nusistovejusig praktika, kad egzorcistu gali bati
kunigas arba bet kuris Kitas teisétas Baznycios tarnas.
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Popiezius Benediktas XIV (1745 m.) savo laiSke Sollecitudini, kuriuo tiesiogiai remsis ir
1917 m. Kanony teisés kodeksas, pareikalauja, kad jei po iSsamaus tyrimo Zmoguje pasitvirtina
apsedimo faktas, tada vyskupas turi parinkti pamaldy, santry ir iSmintingg kuniga, kaip apie tai
1574 m. kalbéjo Karlas Boromiejus. Vyskupo leidimg atlikinéti egzorcizmus turi turéti ir kunigai
vienuolial.

Baruffaldus (1763) ir Catalanus (1760), juridinio Rituale Romanum aspekto komentatoriali,
net ir suvokdami skirtumg tarp charizmos ir pareigos, tvirtina, kad praktikoje egzorcizmus atlikineti
gali tik kunigas ir kad teisétam egzorcizmo atlikimui jis turi gauti vietos ordinaro leidima.

Sventoji tikéjimo propagandos kongregacija (1779) reglamentuodama misijose apsestyjy
turky atzvilgiu atliekamus egzorcizmus primena, kad kunigai, ar jie blty dieceziniai, ar vienuoliai,
egzorcizmy atlikimui turi gauti vyskupo leidimg ir bet kokiu atveju turés naudotis aprobuotu
apeigynu.

1917 m. Kanony teises kodeksas 1151 kan. 18 juridiSkai jteisino Benedikto XIV nurodymus,
kad egzorcizmus batinai atlikinéty kunigai ir kad jie turi gauti vyskupo laidima.

Dabartinis egzorcizmy reglamentas remiasi 1983 m. Kanony teises kodekso 1172 kan.,
atkartojanciu atitinkama ankstesniojo kodekso kanong bei Tikéjimo doktrinos kongregacijos laisku
(1985), kuriuo uzdraudziama atlikinéti egzorcizmus tiek pasaulieCiams, tiek kunigams, kuriems
nesuteikta tokia galia. Prie Siy Saltiniy reikia priskirti ir Kataliky Baznycios Katekizmo n. 1673, kurj
cituoja dabar galiojantis DESQ n. 13.

Taigi, ezorcizmus apsestyjy atzvilgiu gali atlikinéti tiktai kunigas, kurj Siai tarnystei,
atsizvelgus j jo asmenines savybes, paskiria vyskupas. Egzorcizmas, kaip sakramentalija yra vieso
kulto aktas, todel jj aprobuoty apeigy pagalba ir BaznyCios vardu atlikingja teisetai paskirtas
Zmogus (843 kan. 28).

Kunigo egzorcisto munus santificandi auksciausiuoju laipsniu priklauso vyskupui, kuris yra
vyriausiasis kunigas, pagrindinis Dievo slépiniy dalintojas, viso liturginio gyvenimo jam pavestoje
pabrezia ypatingg diecezijos vyskupo vadovavimo pareigg — diecezijoje jis yra pirmasis egzorcistas,
kuris Sig tarnyste gali perduoti reikalavimus atitinkanCiam kunigui. Todél kunigo egzorcistine
tarnyste stovi antroje vietoje po vyskupo. Pastarasis turi vadovauti ir priziaréti ne tik tuos
egzorcistus, kuriems leidimas duotas tik tam specifiniam atvejui (ad actum), bet ir nuolatinius
diecezijos egzorcistus — vyskupas visada iSlieka ,,vadovas“ (plg. DESQ 13).

IS Saltiniy Sioje vietoje galima bty paminéti Inocento | laiSkg Decencijui, kuriame popiezius
aiSkiai pabrézia, kad tik vyskupui priklauso pilna teise uzdéti rankas ant apsestojo. Taigi, tik jis
vienas ir gali perduoti Sig galig kunigui arba esant batinybei kokiam kitam klierikui, jei néra
jmanoma arba néra patogu atvesti energumeng pas vyskupa.>>®

Kunigas arba kitas klierikas uzdédamas ant apsestyjy rankas tampa vyskupo pagalbininku jo
Zzmoniy iSlaisvinimo tarnystéje.

Norime pabrézti, kad egzorcistines tarnystés munus kyla iS vyskupo, kuris vienintelis
paskirsto Sventimy laipsnius. Senovéje Zmonés su ,,mazaisiais Sventimais®, taigi - ir egzorcistus,
buvo jprasta priskirti tam tikram luomui ir todél ty Sventimy teikima bei paSventintyjy veiklg turéjo
reguliuoti vyskupas.

Zvelgiant j Baznytios egzorcistams keliamus reikalavimus, galima suprasti, kodél tarp visy
klerikaliniy laipsniy egzorcistais vis daugiau buvo skiriami kunigai.

Pirmoje vietoje egzorcizmus apséstyjy atzvilgiu atlikinéti gali diecezinis vyskupas arba jam
savo juridineje teritorijoje lygls Baznycios tarnas, o antroje vietoje diecezinio vyskupo deleguotas
kunigas.**® Toks kunigas, net jei jis ir baty vyskupas, turi turéti atitinkama diecezinio vyskupo
leidima. 1172 kan. 18§ yra aiskus: «<nemo ... nisi ab Ordinario loci».*’

%5 «Pakrikstyty ir véliau demony apsésty Zmoniy atZvilgiu mane klausei, ar pavesti juos kunigui, ar diakonui. Tai atlikti

yra leistina tiktai vyskupui. Juk nei kunigas, nei diakonas neturi teisés uzdéti ranky, jei vyskupas nesuteikia jiems tokios
galios. Todeél priklauso nuo vyskupo, ar apséstajam Zmogui bty uzdétos kunigo ar diakono rankos» (PL 56, col. 517).
%50 134 kan. 18§ kaip vietos ordinarg apibréZia: popieZiy (Romos vyskupa, kuris, pagal 331 kan. turi auk$Ciausiaja, pilna,
betarpiSka ir visuotine Sventimy galig Baznycioje); diecezinis vyskupas, teritorinis prelatas, abatas, apastaliSkais
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Egzorcistui privalomos savybes

Klemensui AleksandrieCiui priskiriamame laiSke Ad virgines komentuojant kai kuriy
egzorcisty paprotj darbuotis pasvestyjy bendruomenése ir pastangas savo tus¢iazodziavimu suzaveti
aplinkinius Zzmones bei pasitikejimg daugiau savo iSkalbingumu ir iSsimokslinimu nei Dievo galia,
apraSoma kartu kaip turi elgtis ir ko vengti Zmogus, norintis atlikineti egzorcizmus: jis turi bati
maldingas, budrus, skaistus, neneSiojantis savo Sirdyje neapykantos ir pykcio, «neklastingas,
netrokStantis pasipelnymo, ne triukSmadarys ir daugZodZiautojas, neslepiantis savo ydy po
maldingumo kauke, neiSpuikes, bet tvirtas ir pilnas Kristaus nusizeminimo dvasios. Pasninkais ir
maldomis... 0 ne girdamasis iSsimokslinimu arba elegantiSkais ir skambiais ZodZiais. Tegul Kiti juos
paZjsta kaip Zmones, gavusius gydymo malone i$ Dievo».*®

Sie senoviniai apmastymai ir iSvados apie egzorcistui batinas charakterio savybes bei jo
gyvenimo biadg amziy tekméj nepakito. Malleus maleficarum pastebi, kad egzorcistu turi bati
pamaldus (bet neprietaringas) ir santlrus kunigas, kuris egzorcizmy maldas atlikty tikedamas ir is
aprobuoty apeigyny. Karlas Borromeo (1565 m.) jveda norma, pagal kurig vyskupas noredamas
paskirti kunigg egzorcistu pries tai turi atsizvelgti j jo amziy ir paprocius.

Kardinolas Giulio Santori popieziaus Grigaliaus XIII (1584-1602 m.) jsakymu iSleistame
apeigyne raso, kad egzorcistas turi bati baznycios Zmogus, pamaldus ir dievobaimingas, niekinantis
pasaulietinius ir zemiSkuosius dalykus, trokstantis salus animarum, pasizymintis gyvenimo ir
paproCiy garbingumu. Jis turi skaityti egzorcizmus Svaria saZine ir didZiai nusiZzemines, visg garbe ir
galig priskirdamas Dievui, 0 ne sau.

1614 m. Apeigynas reikalauja, kad egzorcistas baty pamaldus, iSmintingas, nesiblaskantis,
pasitikintis Dievo, o ne savo galia, nusizemings, brandaus amziaus, gerbiamas ne tik dél savo
uzimamy pareigy, bet ir dél praktikuojamy dorybiy.

1708 m. Clericato tvirtina, kad Sioms pareigoms eiti reikalingas Sventumas ir
iSmintingumas.

DESQ 13 pastraipoje sako, kad egzorcistu gali bati tik toks kunigas, kuris pasizymi
pamaldumu, iSmintimi, iSsimokslinimu ir charakterio tvirtumu bei gerai pasiruoses eiti Sias
pareigas. Sig Dievo gailestingumo tarnyste Zmonéms turi eiti pasitikédamas ir nusizemines,
pasivesdamas diecezinio vyskupo vadovavimui.

Galima pastebéti, kad Rituale Romanum, kalbedamas apie egzorcistui badtinas savybes
remiasi kard. G. Santori apeigynu. Naujasis apeigynas savaime aiSku nejneSa jokiy drastisky
pakeitimu Siame sgraSe, pridurdamas tik, kad egzorcistui yra batinas atitinkamas ,,iSsimokslinimas*
ir ,,praktinis pasiruoSimas“.

Manome, kad Naujojo apeigyno skirtumas pasizymi butent tame BaznyCios magisteriumo
nore patikéti egzorcisto tarnyste kunigams, kurie jau turi atitinkama ir iSankstinj pasiruoSima bei
patirtj eiti Sioms pareigoms. Toks iSankstinés kompetencijos reikalavimas yra susijes su noru
iSvengti Siose subtiliose pareigose bereikalingy improvizacijy. Netiesiogiai atithkamo pasiruoSimo
reikalauja ir kitos DESQ normos, kuriose kalbama apie nelengva egzorcisto uzduotj atskirti ar
apsedimas yra tikras ar tik menamas, nes Naujasis apeigynas praso, kad egzorcistas Kiekvienu

vikaras, apastaliskais prefektas, apastaliSkais nuolatinés administracijos administratorius. Visus juos 381 kan. 28§
prilygina dieceziniams vyskupams. Jais yra ir misijy sui iuris virSininkas; i Vicari castrensi. Vietos ordinarais laikomi
generaliniai vikarai, taCiau jie néra prilyginami dieceziniams vyskupams (134 kan. 38), lygiai kaip apibréZimas
»diecezinis vyskupas® néra taikomas vyskupams augziliarams ir tituliniams vyskupams. Plg. J. GARCIA MARTIN, Le
norme generali del Codex luris Canonici, Roma 1996, 487 — 488 psl.

%7 39 kan. pabrézia, kad Zodis nisi nurodo administraciniam aktui bating ad validitatem salyga. Be to munus
santificandi kontekstas neleidZia sutapatinti 39 kan. su 1172 kan. 18. Sios sglygos sulauZymas egzorcizmo aktg padaro
tiktai neleistinu, bet ne galiojanciu. Jo galiojimas remiasi in re. Plg. J. GARCIA MARTIN, Le norme generali ..., 0.c., 190-
191 psl.

%8 ps. CLEMENTE (sec. |11 — V), Epistola ad Virgines, PG 1, coll. 402.408-410.
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apsedimo atveju nevengty pasikonsultuoti su dvasiniy, medikiniy ir psichiatrijos dalyky ekspertais
(plg. DESQ n. 17)

Egzorcizmy atlikimo reglamentas
Saltiniy palyginimas

Siame skyriuje pateiksime Saltiniy, kuriais naudojosi egzorcizmy apeigynai, palyginimus.
Temos palyginimams bus paimtos i$ 1614 — 1952 m. Rituale Romanum (= RR). Pasirinkom Rituale
Romanum, o ne DESQ, nes misy nuomone Senasis apeigynas atspindi ilgalaikj tradicijos testinuma,
kai tuo tarpu Naujasis apeigynas jveda tam tikras naujoves ir apleidzZia kai kurias sengsias tradicijas.

Temos pateikiamos pagal jy svarbg egzorcizmy atlikimo apeigose. Daugiaamzé BaznycCios
patirtis padéjo nustatyti normas, kuriomis turi vadovautis kiekvienas egzorcistas, besiruoSiantis
atlikinéti savo pareigas. Ji nesiremia teoriniais iSvedziojimais, bet jvairiais praktiniais sprendimais,
kuriuos egzorcistai sunkiy ir problematisSky apsedimy akivaizdoje turejo priimti, ir kuriuos
baznytiné kanony teisé véliau jteisino kaip visuotinai priimtinus. DaZznai Sioje kovoje su piktaja
dvasia teisinis problemos sprendimas neiSvengia susiddrimo su dvasingumu ir iSmintimi, ir
pareikalauja didelio nusizeminimo: juk kovojame ne prieS kang ir kraujg, bet prieS dvasines
galybes.

Pasninkas ir malda

Pasninkas, apie kurj Cia kalbame, yra rekomenduojamas tiek egzorcistui, tiek tiems, kurie
patarnauja ir palydi velnio kankinama tikintjjj. Jis kaip vienas iS pasiruoSimo egzorcizmo atlikimui
batiny elementy yra minimas visuose Saltiniuose. Kartais pasninku kaip atgailos iSraiSka gali
pasinaudoti ir pats apsestasis.

Visi Saltiniai remiasi iStrauka i Mt 17, 20, kur Jézus pamoko mokinius, kodél jiems
nepavyko iSlaisvinti apséstojo. Saltiniy autoriai bendrai sutaria, kad $is priesakas kviecia pasitikéti
Dievo galybe. Tam reikia atlikti tikéjimo ir nusiZzeminimo veiksma, per kurj i$ Dievo iSpraSomas
apsestojo islaisvinimas.

Santori teigia®®, kad egzorcistas savo praktikoje turi remtis pasninku ir atkaklia malda, tuo
paCiu primindamas, kad potestas demony atzvilgiu jam yra suteikiama del jo tikejimo ir
nusizeminimo. Be to, jis reikalauja, kad pasninko ir maldos nevengty ir apsestajj lydintys artimieji
bei kiti pamaldls asmenys.

Taip pat ir IV Milano sinodas pamini tuos pacius pasiruoSimo egzorcizmui elementus. Jis,
beja, dar prideda kelias kitas naujoves: jei jmanoma prieS egzorcizmg atlikti iSpazintj ir iSklausyti
Sv. Misias.

1614 m. RR 10 n. ir paraidziui jj atkartojantis DESQ 31 n., remiasi Santori apeigynu: tiek
pashinkas, tiek malda yra du pagrindiniai instrumentai, kuriais, Sventyjy Tévy pavyzdziu, i$ Dievo
iSprasomas tiek savo, tiek kity zmoniy iSlaisvinimas.

Egzortuojamo Zmogaus pareigos

Apsestojo Zmogaus vaidmuo egzorcizme yra kur kas daugiau nei vien pasyvus dalyvavimas.
Jo iSlaisvinimas priklauso nuo jo paties noro pasirinkti Jezy savo gyvenimo VieSpaciu ir iSpazinti jj
savo iSvaduotoju. Be Sio iSankstinio Zmogaus nusistatymo nejmanomas joks egzorcizmas: jis turi
remtis Zzmogaus valia.

%9 G, SANTORY, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c. 674, 679 psl.
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Vienas i§ 452 m. Arelato susirinkimo dokumenty®®° atkreipia démesj ne tik j sunkia demono

apsestyjy padetj, bet kalba ir apie jy pareigas egzorcizmo metu. 39 kan. numato, kad pakrikstytieji
energumenai gali priimti Eucharistijg tik tuo atveju, jei jie savo noru siekia islaisvinimo, pasiveda
BaznyCios priezilrai ir vykdo jos nurodymus, kad Eucharistijos sakramento galia bty iSvaduoti
nuo piktosios dvasios apsédimo ir apsaugoti nuo jos iSpuoliy. Dar nepakrikstyty energumeny
atzvilgiu nurodoma laikytis jy paciy nuomonés ir noro bati pakrikstytais.

Jdomu pastebeti, kad apsédimas nepanaikina apséstyjy teises ir pareigos patiems daryti
sprendimus. Jy valia, nors ir puolama sielos prieSininko, yra laisva pasirinkti pasivesti ar ne
Baznygiai ir jos vedimui, ir taip pradéti islaisvinimo arba istyrinimo procesa. Sj procesa dar galima
susieti su paties energumeno atsivertimo procesu. Eucharistijos sakramentg apséstasis gali priimti
tik tada, kai aiskiai iSreiSkia norg bati iSlaisvintu — Kkitaip sakramento priemimas prilygty
Sventvagystei. Jis ypaC padeda kovoje su demonu: taCiau tam dar reikia paties apsestojo noro bati
iSlaisvintam ir BaznycCios pagalbos, kuri pasireiSkia egzorcizmy atlikimu. Tokiu badu, nors ir
netiesiogiai, bet visgi aiSkiai teigiama, kad eucharistijos sakramentas pats savaime neveikia
automatiskai arba magiskai, bet iS jj priimancCio apséstojo zmogaus reikalauja noro atsiversti ir
kovoti prieS blogj. Egzorcizmas savo ruoZtu siekia sugrazinti Zmogui laisve, kurig iS jo buvo
paverzusi piktoji dvasia. Taip, egzorcizmas zingsnis po zingsnio palydi apséstajj nelengvoje kovoje
su piktaja dvasia, kad jis galéty pasiekti visiska laisve ir nepriklausomybe nuo jj jkalinusio demono.

Visi autoriai beveik tais paCiais Zodziais pristato koks turi buti apsestojo elgesys ir jo
dvasinis nusistatymas egzorcizmo metu. Tik C. Borromeo detaliau uzsimena apie apsestyjy
meditacijas, sgzinés tyrinimg, pamaldumus, pasninkus ir baznyCiy, kuriose saugomos Sventyjy
relikvijos lankyma.

Castellani pabrézia du dalykus, kurie yra svarbds egzortizuojamam zmogui: susikaupima ir
jo tikéjimo tvirtuma.*®® Apie juos kalba visi autoriai, i$skyrus Borromeo, iki pat DESQ n. 34.
Borromeo jveda apséstiesiems privalomas iSpazinties, maldos ir pasninko praktikas, kurios per
Rituale Romanum pasieké ir DESQ. Santori veliau prideda dar kriksto metu kalbamo tikejimo
i$pazinimo dazna kartojima.**®

1614 m. RR n. 12 kalba apie apséstajam buting susikaupima, tvirtg tikejima, iSpazintj,
malda, pasninkg bei Komunijos galimybe bei iStverme kankinanCiy demono ataky metu.

DESQ n. 32 pasninkas sutapatinamas su bet kokios kitos rGsSies, ne vien tik skrandZio
apsimarinimu ir skatina daznai iSpazinti krikSto mety gauto tikéjimg, bei kvieCia apsestojo
giminaiCius palaikyti jj savo maldomis, ir t.t.

Reikia pastebéti, kad ir Santori pabrezé kriksto metu kalbamo tikejimo iSpazinimo dazno
vartojimo naudg apsestajam. Kadangi Sis tikéjimo iSpazinimas susideda i$ eilés Sétono ir jo darby
atsizadéjimy bei po to iS tikejimo Dievu iSpazinimo, todél iSreiskia tikrgjj tikinCiojo pasirinkimg ir
suteikia tvirtg pagrindg egzorcizmui, tai yra — norui iSsiZzadéti $étono ir visiskai pasivesti Dievui. Jis
jau pats IS saves yra tam tikra egzorcizmo forma, kuria puikiausiai gali pasinaudoti bet kuris
tikintysis.

Visi raSytiniai Saltiniai iki RR uzsimena apie svarby apséstojo zmogaus vaidmenj
egzorcizmo metu: jo badavo praSoma bendradarbiauti ir pasakyti, kaip veikia egzorcizmas. Toks jo
bendradarbiavimas padedavo kunigui suprasti kokia tema labiausiai zeidzia apsedusjjj demong arba
J kokig kano vietg reikia nukreipti egzorcizma.

Castellani sako, kad «pacientas kiekvieng kartg pajutes kokioje nors savo kino vietoje
prisilietimg arba gelimg rankos Zenklu turi perspéti egzorcista. Tai daroma ne tam, kad kunigas
i8sigasty, bet kad zinoty kurie jo Zodziai labiausiai zeidzia demona. Po maldos kunigas tepaklausia
apseéstojo ka jis jauté ir kas jam nutiko egzorcizmo metu.%*

%0 p|g. MANSI, VII, col. 875.

%! C. BoRROMEO, Conc. Medilan. 1V, (a. 1576), Const. II, I.

%2 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. VI, 347 psl.

%3 3. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 674 ir 679 psl.
%4 A, CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. VI, 347 psl.
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Santori®® ir RR neperima normy, kuriomis vadovaudamasis kunigas turéty apklausti

apsestajj apie jo iSgyvenimus ir pojucius egzorcizmo metu. Jie tepareikalauja, kad kunigas
egzorcizmo metu pats stebéty apsestojo elgesj, kad galéty nuspresti, kurioje egzorcizmy vietoje ir
kada labiau pasinaudoti kryziaus ir Svesto vandens pagalba: «... ir kada tik pastebi, kad piktoji
dvasia pradeda labiau kenteti, tada tegu su dar didesniu uzsidegimu ir jéga jg atakuoja. Kiekvieng
kartg pastebejes, kad apsestasis kurioje nors savo kuno vietoje pradeda kentéti didesnj skausma,
arba patiria puolima, arba jam i8Soka kurioje nors vietoje guzas, tegul toje vietoje padaro kryziaus
Zenkla ir teapSlaksto jg Svestu vandeniu, kuris visada turi bati po ranka» (1614 m. RR n.16).

Apie apsestojo pagalbg egzorcizmo metu nekalba nei DESQ, taCiau tai nereiSkia, kad
negalima pasinaudoti jo parodymas. Daugeliu atveju apsestasis lieka vieninteliu liudytoju, kuris
savo klne patiria piktosios dvasios iSpuolius ne tik uz egzorcizmo riby, bet ir jo metu: po
kiekvienos maldos reikia suzinoti kokius jausmus arba skausmus apséstajam netiesiogiai sukele
viena ar Kkita egzorcizmy malda. Egzorcizmas nors ir yra nukreiptas prieS zmogy apsedusj demona,
bet kadangi Sis yra glaudZiai susijes su apseéstojo kunu, todél apsestasis savo kidne ir mintyse
pajaucia demono patiriama kancia. Zmogus apsédimo bisenoje savo Kinu yra tampriai susijes su
demonu, ir demonas, savo ruoztu, yra glaudziai suristas su apsestojo kinu. Jei kryZiaus Zenklas arba
malda arba Svestas vanduo palieCia apséstojo kung, Sis tampa instrumentu, kuriuo yra istinkamas
demonas. TaCiau tuo pacCiu metu ir pats apsestasis savo kiane jauCia skausma, kuriame nugrimzta
demonas kai klausosi egzorcizmy maldas ir yra lieCiamas sakramentalijomis. Todel labai svarbu,
kad pacientas pasakyty, kas jam nutinka Sios kovos metu.

Egzorcizmy atlikimo vieta

Visi Saltiniai sutinka, kad tinkamiausia egzorcizmo atlikimo vieta yra baznycia arba maldos
namai. Castellani®® ir Borromeo pabréZia, kad egzorcizmus butina atlikti baznygioje, o ne Zmoniy
gyvenamuose namuose: «Ne privaCiuose pasaulieCiy namuose, bet baznycCioje, ir ne bet kurioje
baznycioje, bet tik toje, kuria tam tikslui nurodo vyskupas».*®’

Taciau, nors baznyCios pastatas ir labiausiai tinka egzorcizmy atlikimui tiek del savo
konteksto, tiek dél to, kad joje daug lengviau yra pasiekiama pergalé,*® vis délto esant ypatingom
situacijoms galima pasirinkti ir kitas vietas: pavyzdziui, kad ir namuose, jei apsestasis negali judeti
arba yra labai silpnas arba dél kitos pateisinamos prieZasties*®® negali atvykti j nurodyta baznygia.

Jei egzorcizmai yra atlikinéjami baznycioje, tada geriausiai, kad egzorcizmai baty atliekami
paCioje Svenciausioje jos vietoje - kur saugomos 3ventujy relikvijos arba kanai, Sv€. Sakramentas
(Santori), arba kryzius. DESQ n. 33 reikalauja, kad egzorcizmai buty atliekami maldos namuose,
arba kitoje vietoje, toli nuo Zmoniy susibarimy, prieSais NukryZiuotojo atvaizda. Toje pacioje
vietoje turi bati ir Své. M. Marijos atvaizdas.®”

Jvairiose normose iSrySkéja du reikalavimai — kad vieta blty sakrali ir pakankamai
konfidenciali. Niekam nekilo abejoniy, kad egzorcizmus reikty atlikinéti sakralioje vietoje, nes
viskas, kas jose yra — tiek Sventyjy paveikslai, tiek jy relikvijos ir t.t. prisideda prie demono
iISvarymo ir apsestojo islaisvinimo. TaCiau Naujajame apeigyne rysSkeja tendencijos labiau rapintis
egzorcizmy vietos konfidencialumu nei jos sakralumu.

Norime atkreipti démesj ir j tai, kad praeityje buvo placiai jsigalejusi praktika egzorcizmy
metu naudotis Sventyjy relikvijos. Tuo tarpu dabartinis apeigynas linkes apsiriboti NukryZiuotojo ir
Mergelés Marijos atvaizdais. Tai iSrySkeja sekanCiame skyriuje.

%3 3, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 675 psl.
%6 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. 1X, 348 psl.

%7 C. BORROMEO, Conc. Medilan..., o.c.

%8 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. VI, 347 psl.

%9 |bidem, RR 1614, n. 11.

70 p|g. DESQ, n. 33.
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Kryzius ir relikvijos

Castellani apie egzorcisto instrumentus taip raso: «Savo rankose telaiko kryziy, o ant
apseéstojo Sirdies arba pilvo tepadeda Silko skepetéléje jvyniotas $ventyjy relikvijas».>"* Kitoje
vietoje: «Egzorcistas, teapsirengia tunika ir teuzsideda stulg. Vieng stulos galg teuzdeda ant
apseéstojo kaklo, o ant jo pilvo — $ventyjy relikvijas ir po to tepradeda egzorcizma».** Taip pat ir
Santori raso, kad egzorcistas savo rankoje turi laikyti kryziy, o Sventyjy relikvijas padéti ant
apsestojo kratinés arba galvos. Be to, jisai prideda: «Telaimina jisai apséstajj kryZiaus Zenklu arba
teapSlaksto jj Svestu vandeniu, kurio visada turi turéti prie saves kartu su paruoStu smilkytuvu,
kuriuo daZnai tepasmilko demono kankinamajj».*"®

1614 m. Rituale Romanum irgi kalba apie kryziy egzorcisto rankoje bei relikvijas ant
apsestojo kratinés arba galvos. Jame tik perspéjama nedeti relikvijy ant Kity apséstojo kino viety,
kad apsaugoty jas nuo nepagarbos. Be relikvijy apeigyne numatomas dar stulos ant apsestojo kaklo
naudojimas ir deSinés rankos uzdejimas ant jo galvos.

Dabartinis apeigynas daug kalba apie katechumeny pasiruoSime naudojamus iStyrinimo
simbolius ir gestus: kryZiaus Zenkla, ranky uzdejima, kvepima ir apSlakstyma Svestu vandeniu. Po
to prideda kryziaus, kaip visy palaiminimy ir maloniy Saltinio, rodymg ir apsestojo zymejimg
kryZiaus Zenklu, kuris simbolizuoja Kristaus pergale prieS demong (DESQ nn. 20, 27).

Taigi, turime: kryziy egzorcisto rankose ir relikvijas, kurias reikia uzdéti ant apsestojo
Sirdies arba pilvo, stulos galo uzdejima ant tikinCiojo kaklo (Castellani), kryZiy, relikvijas, Svesta
vandenj, laiminimg kryziaus zenklu (Santori prideda dar smilkalus, RR 1614), ranky uzdéjimg ir
exufflatio (lot. — kvéepima, vert. past.), Svestg vandenj (DESQ).

Naujajame apeigyne nieko nekalbama apie relikvijy panaudojimg egzorcizmo apeigose.
Galbat tai sumazéjusio domejimosi jomis pastaraisiais laikais rezultatas. Neuzsimenama nei apie
stulg (ortodoksy liturgijoje ji vis dar dedama ant tikinCiojo galvos laiminimo ir susitaikinimo apeigy
metu), o kryZius egzorcisto rankoje virto laiminimo ranka Zenklu. Galime jzvelgti, kad DESQ
siekdamas eiti j apsestojo iSlaisvinimg egzorcizmo apeigose vien tik gesty, o ne konkreciu kontakto
su Sventais ar sakraliais daiktais keliu galblt bando apsaugoti tikinCiuosius nuo klaidingo
egzorcizmo suvokimo — nelyg jo sékme priklausyty nuo magisky naudojamy daikty galiy. DESQ n.
19 skelbia: «Tegul egzorcizmo apeigos vyksta taip, kad jose atsispindéty Baznycios tikejimas, kuris
niekaip negali bati sutapatinamas nei su prietarais nei su magija».

Dialogas su demonu

Egzorcizmy metu demonas daznai prabyla apséstojo Zmogaus lapomis. Tokiu badu Zmogus
ne savo noru tampa instrumentu, kartais net nesgmoningu, taCiau dazniausiai suvokianciu, kad
kazkas jj verCia pasakyti ir atlikti dalykus, kurie nepriklauso nuo jo valios. Tokiais atvejais demonas
apsireiSkia ir kreipiasi j egzorcistg ir dalyvaujanCius asmenis tiesiogiai. Daznai klausia, bando
prakalbinti, jZeidineja arba pataikauja, atskleidZia busimus arba pasléptus dalykus. Kitaip sakant,
velnias visaip bando isblaskyti egzorcizmo dalyvius, nes batent egzorcizmo malda yra tas
instrumentas, kuris kiekvieng kartg vis labiau susilpnina jo jtakg apsestajame Zmoguje ir galy gale
priverCia i$ jo iSeiti. Todel jo taktika yra savo kalbomis kuo ilgiau uzlaikyti egzorcistg ir taip
atitolinti egzorcizmo maldos pradZia. Stai kodél jis stengiasi i3provokuoti pokalbj, sukelti smalsuma
arba atskleisti silpnasias egzorcisto arba dalyvaujanciy asmeny savybes. Pasedamas zmoniy Sirdyse
blaSkanCias bei klaidinanCias mintis ir net jstumdamas juos j kity Zmoniy ir aplinkybiy teisimo ir
kaltinimo nuodéme jis iSvengia egzorcizmo. Nukreipdamas mintis kita linkme jis iSbhlasko kunigo

1 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. VI, 347 psl.

%72 |bidem, Cap. VI, 348 psl.

%73 5. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 674 - 675 psl.
¥*RR 1614, n. 13,
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egzorcisto demesj ir sumazina jo tikejimo intensyvuma bei susikaupima, ko pasékoje jo iSderinta
malda nepasiekia norimo rezultato.

Taciau, kaip rodo istoriniai Saltiniai, ir patys egzorcistai apeigy metu nevengdavo uzdavinéti
klausimus demonams. Siais klausimais jie siekdavo greitesnio apsestyjy islaisvinimo. Kaip pavyzdj
galima pamineti tg evangelijos vieta, kur pats Jézus uzduoda demonui klausimg: «Jézus paklause:
Kuo tu vardu?* Sis atsaké: ,,Legionas*. Mat jj buvo apséde daug demony» (Lk 8,30).

Musy jau mineti Saltiniai siekdami apsaugoti apeigy dalyvius nuo dvasiniy pavojy perspéja
egzorcistus, kad Sie uzdavinéty demonui klausimus tik esant reikalui. C. Borromeo | Milano sinode
noras Zinoti apie sudievinimus».3”

Taip pat ir Santori atkreipia egzorcisto demesj j jo intencijas ir apeigy vedimo stiliy. IS jo
pasisakymo galime suprasti apie anuo metu tarp egzorcisty iSplitusj bloga paprotj: «Tegu
egzorcistas vengia tusCio ir lengvabadisko plepéjimo arba smalsiy klausimy, bet visada
tesudraudzia demong ir tejsako jam atsakyti tiktai j tuos dalykus, kuriy jis yra uZklaustas. Nereikia
tiketi juo net tada, kai jis apsimes numirelio vele, nes toks dalykas yra prieSingas krikscioniy
tikejimui».3"

Sis autorius grjzta dar kitoje vietoje prie klausimo apie demonus, kurie apsimetingja
mirusiyjy Zmoniy vélémis: «Reikia perspéti tikinCiuosius, kad jie nesileisty suvedziojami
energumenus apsédusiy demony, kai jie tvirtina esantys kokio nors numirélio siela. Jie tai daro
norédami suklaidinti tikinCiuosius bei paséti juose sumiSima. Daznai tokie dalykai, nors ir budami
didziai klaidingi ir iSprovokuoti demonisko melo, lengvai paplinta paprasty ir neiSsimokslinusiy
tikin&iyjy tarpe».>”” Numiréliai negali bendrauti su gyvaisiais, jei jiems to neleidzia pats Dievas. I,
pasak Santori, negali apsésti zmoniy taip kaip demonai.

1614 — 1952 mety RR perima Santori mokymg ir savo 14 n. paraidZiui atkartoja masy
aukscCiau cituotus pamokymus egzorcistui. RR dar tik patikslina, kad per apséstajj negali kalbéti ne
tik mirusiojo Zmogaus veéle, bet ir koks nors Sventasis arba net angelas ir kad visa tai tegali bati
velnio pramanai.®”

Noras paklausyti, kg apsestojo lipomis sako demonas ir net klausinéti jj jvairiausiy dalyky
yra labai didelis ir todél jis yra jtrauktas j pavojy, kuriy turi vengti egzorcistas, sgrasg. Smalsavimas
apie nezinomus dalykus, ateities numatymas, noras suzinoti kity prasizengimus ir t.t. yra ne tik kad
tusCias ir neleistinas, bet ir neteikiantis garbes nei kunigams nei egzorcizmo apeigose
dalyvajantiems pasaulie¢iams. Cia slypi didelis pavojus bati iSmustais i§ kelio, kaip pavyzdZiui,
patikéti, jog apséstojo lipomis kalba mirusiojo velé, o ne demonas gali atvesti prie teologiniy
erezijy ir lengvabudisky iSvady apie iSkeliavusiyjy Zmoniy siely busena.

RR intarpas apie demony apsimetinejimg Sventaisiais ir geraisiais angelais mums leidzia
pazvelgti j visas tas situacijas, kuriose apsestieji bldavo jvardijami kaip dievisky batybiy
mediumai. Kad tai yra demono apgavysté galima suprasti dar prieS egzorcizmo apeigas, nes tokiy
apsestyjy tarpininkavimo savybes pasirodo tik trance bisenoje ir negali badti atkartotos Dievo
akivaizdoje.*"®

$7> C. BORROMEO, Conc. Mediolan. I, (a. 1565 m.), Decr. 48, MANSI, 34, col. 56.

%76 5, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 674 - 675 psl.

7 | bidem, 680 psl.

%78 «Egzorcistas tegu neissiple¢ia kalboje nei uzdavinéja pavirdutiniskus klausimus bei nesistengia patenkinti savo
smalsumo, ypat dalyky, lie€ianCiy ateities dalykus atZvilgiu. Visa tai nepritinka jo pareigoms. Bet tegu jsako netyrajai
dvasiai nutilti ir atsakinéti tiktai j jo uZduodamus klausimus. Ir tegu nepasiduoda demono jtikinimams, kad pastarasis
esgs kokio nors Sventojo arba mirusiojo siela, arba net gerasis angelas» (1614 RR, n. 14).

79 Mirusiyjy issaukimas yra uzdraustas Dievo: «Tenebiina rasta tarp jasy né vieno..., kuris uzsiima barimu, ar yra
Zynys, ar burtininkas, ar raganius, ar kerétojas, ar kuris tariasi su vaiduokliais bei dvasiomis, ar kuris teiraujasi
mirusiyjy» (Jst 18,10-12). Turtuolio ir vargSo Lozoriaus palyginime atrandame mokyma apie tai, kad mirusieji negali
komunikuoti su gyvaisiais, ypac jei kalba eina apie mirusiuosius, kurie yra pasmerkti pragaro kang€iai: turtuolis, jau
bldamas pragare, praSo Abraomo, kad Sis pasiysty Lozoriy pas dar gyvus jo brolius ir perspéty juos, kad nepatekty
pragaran. Abraomas jam atsako: «“Jie turi Moze bei pranasus, tegul jy ir klauso!* O anas atsaké: ,, Ne, téve Abraomai!
Bet jei kas i$ numirusiyjy nueity pas juos, jie atsiversty“. TaCiau Abraomas taré: ,,Jeigu jie neklauso Mozés nei pranasy,
tai nepatikes, jei kas ir i$ numirusiyjy prisikelty*“» (Lk 16,29-31). I8 Sio palyginimo galime suprasti, kad tie, kurie jau
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Tokio pobldzio perspejimai nebuvo jtraukti j DESQ, bet tikime, kad jie neliks nepastebéti ty
egzorcisty, kurie norés geriau suvokti savo tarnystes principus.

Jsakymas

Castellani ir Santori apeigynuose nurodoma, kad egzorcizmo metu demonui reikia jsakinéti
tiesiogiai, taip, kaip tai dare Jézus. TaCiau egzorcistas jsakineti turi remdamasis Jézaus, 0 ne savo
autoritetu. Santori ZodZius: «Teatlieka egzorcizmus jsakmiai ir autoritetingai, su vidiniu jsitikinimu
ir dideliu uolumu»®® atkartoja 1614 — 1952 m. RR n. 16: «Egzorcizmus teatlieka jsakmiai ir
autoritetingali, su didZiu pasitikéjimu ir nusizeminimu ir uolumu.

Tuo tarpu Naujasis apeigynas primena, kad «BaZnycCia atlieka egzorcizmus remdamasi ne
savo vardu, bet vien tik Dievo — VieSpaties Kristaus vardu, kuriam visa turi paklusti, taip pat ir
velnias su savo demonais» (DESQ n. 12).

1614 m. RR visame kame remiasi Santori apeigynu, kuris, savo ruoztu, daug dalyky peremeé
IS Castellani apeigyno. Santori ir RR prideda dar, kad egzorcizmus reikia atlikti autoritetingai ir su
galia. Cia kalba eina ne apie egzorcisto asmeninj arba charizmatinj autoriteta. Jis, badamas
Baznycios tarnas egzorcizmo metu atlieka viesg kulto veiksma, todel jj atlieka remdamasis ne savo
vardu, bet Kristaus autoritetu. Tai patvirtina ir ZodZiai, kuriais DESQ pagrindZia reikalavima, kad
egzorcistas praktikuoty nusizeminimo ir uolumo dorybes — jos padeda labiau pasitikéti Dievo galia.
1614 — 1952 m. RR reikalavo, kad egzorcistas apeigy pradzZioje perskaityty jsakymo formule, kuri
turejo priversti demong visiSkai paklusti jam: «Jsakau tau ... visame kame paklusti man, Dievo
tarnui, nors ir nesu to vertas». Si formulé turéjo priversti demong jau nuo pat egzorcizmo pradzios
pasiduoti ir paklusti egzorcisto jsakymams. Pastaraisiais buvo siekiama sukontroliuoti Kiekvieng
demono veiksma egzorcizmo metu ir priversti pasakyti tuos dalykus, kurie pasitarnauty visiskam jo
iISvarymui iS apséstojo. Apie tai bus kalbama kitoje, ,,demono apklausimo* temoje.

DESQ neperémé Sios jsakymy normos, iSnyko ir apeigy pradzios jsakymo formule. Kaip jau
buvo kalbéta 11 skyriuje, to priezastimi galima laikyti sampratos, kas yra egzorcizmas, pasikeitimg —
jo galia slypi epiklezeje (Triacca), o ne tiesioginiame jsakyme demonui. TaCiau tai nereiskia, kad
Naujasis ritualas visiSkai persieme ta ideja: nors ir akcentuoja permaldavimo formuliy naudojimo
pirmenybe pries jsakomasias formules (jas galima naudoti tik po to, kai egzorcistas jau panaudojo
permaldavimo formules ir jei jis mano, jog jsakomosios formules gali daugiau padéti, bet
draudZiama jomis naudotis diagnostiniams tikslams), bet visgi n.12 primena, kad BaznyCia
egzorcizme veikia ne savo, bet Kristaus vardu, kuriam visa turi paklusti, net ir demonai. Taigi,
galima daryti iSvada, kad egzorcistui néra draudziama jsakyti demonui. Jvade netgi primenama, kad
egzorcistas, kuris veikia Baznycios jgaliotas, jos vardu turi pareikalauti i5S demono paklusnumo tiek
egzorcizmo metu, tiek dél paties egzorcizmo, kuris privercia jj iseiti.

Todél manome, kad ankstesniyjy apeigyny nuostatos, kalbejusios apie jsakymus demony
atzvilgiu vis dar galioja, kadangi apie juos netiesiogiai uzsimenama ir DESQ n. 12, kur kalbama
apie Baznycios role ir vietg egzorcizmo apeigose.

Demono apklausa

Castellani, kalbédamas apie demono apklausa, perspeja neperzengti tam tikry réemy: «Be to,
tegu apklausia kas iSSauké jo atejima ir Zzmogaus apsedima. Taip pat tepaklausia ar be jo yra dar ir

yra pasmerkti pragaro kanciai negali sugrjzti pas Zmones. Tuo tarpu neatrodo, kad tai blty nejmanoma mirusiojo sielai,
kuri jau gyvena Rojaus blsenoje. Tafiau jai to daryti neleidZia dieviskoji Apvaizda, kuri jau apreiskeé visa tai, kas yra
reikalinga masy iSganymui. Jei kam neuZtenka jau jos palikty pamokymy, neuzteks nei prisikélusiy i$ mirties
paliudijimo.
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kity dvasiy, kurios kankina ir kiek jy yra. Tegu visas jas iSvaro. Tebuna iSmintingas ir atidus, kad
apklausos metu nebaty apgautas. NusiZzemineg tesistengia visy pirma atrasti tuos dalykus, kurie
padety islaisvinti Dievo karinj ir tevengia kalbéti su demonais arba su kuriuo nors vienu is jy, kaip
tai darydavo $ventieji».

RR nors trumpai, bet irgi panasiai uzsimena apie demono apklausa: «Svarbiausi klausimai,
kuriuos reikia uzduoti lieCia, pavyzdZiui, apsedusiyjy demony skaiciy ir vardus, apsédimo priezastj
ir Kitus panaSius dalykus» ( 1614 m. RR, n. 15a).

Castellani savo apeigyne pasinaudodamas, ko gero, raSytiniu Saltiniu, kuris cituoja Sv.
Ambraziejaus egzorcizmus, pasisako uz (o kartu su juo ir 1614 m. RR) demony apklausa, kurios
metu baty galima suZinoti jy vardus, skaiCiy, apsédimo priezastj bei laika, ir t.t. Tokios apklausos
pagrindu galima laikyti iStrauka iS Mk 5,9, kurioje Jezus Kklausia piktosios dvasios, apsedusios
geraziet], jos vardo: «Jeézus dar paklausé: ,,O kuo tu vardu?* Ji atsaké: ,,Mano vardas — Legionas,
nes masy daug“». Ano meto zydy kultaroje buvo paplitusi nuostata, kad vardo Zinojimas suteikdavo
galig ir virSenybe to asmens atzvilgiu (pavyzdziui, Adomas davé vardus gyvinams; Moze klausia
Dieva jo vardo, bet Sis atsako jam zodziy junginiu: ,,AS esu®; tai taip pat atsispindi ir zydy paprotyje
neraSyti ir netarti Dievo vardo). Visi klausimai turi pasitarnauti apsestojo iSlaisvinimui, o ne
egzorcisto smalsumui patenkinti. Todel pradzioje demonui yra jsakoma paklusti ir kalbeti tiktai tai,
ko egzorcistas klausia.

P. Dondelinger-Mandy™ tvirtina, kad noras suzinoti demono vardg yra sietinas su
mamiskaja pasaulezilra, o velnio apklausa primena viduramziy kvotimg panaudojant kankinimus,
kuriuos magams numaté ano meto Malleus Maleficarum (Pars. 111, Quast. XIII). Autorius teigia,
kad tokia procedira ko gero turéjo du tikslus: pirmasis siejamas su noru iSkvosti tiesg iS demono —
anuo metu buvo tikima, kad vien tik kankinimy keliu iSgautas prisipazinimas galéjo garantuoti jo
tikrumg (1614 m. RR n.15); antrasis buvo grindziamas kone homeopatiniu principu: kadangi
demonas kankina apsestajj jo klne, todél demono apsédimo vietg galima aptikti ir jj iSvaryti i$ ten
lygiai taip pat kankinant apsestojo kung (1614 m. RR n. 16).

Reikia pastebeti, kad demono kvotimo sulyginimas su kankinimu neatlaiko jokios kritikos.
Egzorcizmy metu apklausiamas yra ne pacientas, ir tuo labiau jis néra kankinamas. Apklausiamasis
yra demonas, kuris paklusdamas Dievo vardu duotam jsakymui turi atsakyti j uzduodamus
klausimus. Dievo Zodis, jsakymas palikti auka iSprovokuoja demono pyktj ir sukelia jam skausma,
nes jis negali nepaklusti Dievo — savo didZiausio prie3o — valiai. Sis jo jsidtis ir kancia persiduoda j
apsestojo kina, nes apsédimas iSprovokuoja kazkokj aktyvy ir pasyvy santykj su kanu, kuris yra juo
apsestas. Galiausiai, egzorcizmu yra siekiama ne demono kancios, bet jo iSvarymo iS apséstojo
Zmogaus.

Kas lieCia bandymg sutapatinti egzorcizmo apeigas su magija, tai reikia pamineti, kad
sakralumas ir magija néra vienas ir tas pats dalykas. Toks klaidinantis poziaris gali bati primestas
bet kokio tikéjimo arba sakraliy dalyky atzvilgiu.

PavyzdZiui, norint Jézaus vardu atlikti egzorcizma reikia tikéti, kad jis yra Dievo sunus ir
kad tai jis jvykdo stebukla. Taciau kai kas Jézaus vardu gali naudotis kaip magisku burtazodziu, be
tikejimo j jo dieviSkuma. Taip atsitiko kunigo Skeévo stny atveju, kurie bandydami iSvaryti piktaja
dvasig Jezaus, kurj skelbé Paulius, vardu buvo tos pacios dvasios uzsipulti ir suzaloti.

Pateikiame Sig Apastaly darby knygos vieta, kad aiSkiai pamatytumem, koks glaudus rysys
buvo tarp magisko Jezaus vardo naudojimo ir tarp daugelio zZydy atsivertimo, ypaC po skaudaus
jvykio su Skevos sunumis: «PanaSiai ir kai kurie keliaujantys Zydy egzorcistai mégindavo piktyjy
dvasiy apsestiesiems priSaukti Jézaus varda, sakydami: ,,AS jus saikdinu per Jézy, kurj skelbia
Paulius®. Taip daré vieno zydy vyresniojo kunigo Skevos septyni stnas. Bet piktoji dvasia jiems
atSove: ,,Pazjstu Jezy ir zinau Pauliy. O jus kas busite?* Ir zmogus, turjs nelabajg dvasia, uzpuole
juos, apgaléjo vienus bei kitus ir taip nutgse, jog jie nuogi ir suZaloti turéjo begti is any namy. Tatai
suzinojo visi zydai ir graikai, gyvenantys Efeze. Visus pagavo baime, o Jézaus vardas buvo
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iSaukstintas. Daug jtikéjusiyjy ateidavo iSpazinti ir pasisakyti, kg buvo dare. Nemaza uzsiiminéjusiy
kerais suneSdavo savo knygas ir visy akyse sudegindavo» (Apd 19,13-19).

Noras suzinoti demono vardg nebutinai reiSkia magisSkg mentalitetg. Kaip jau matéme,
Sventasis Rastas daro skirtuma tarp vardo naudojimosi magijos tikslams ir tikinciojo kreipimosi j
Dievg Jezaus vardu. Jezus, beja, ir pats parodeé tokj pavyzdj, kada paklausé demono — Legiono —
vardo. Buty klaidinga manyti, kad Siame epizode Jézus norejo tik prisiderinti prie minios ir jos
magisko pozilrio.

IS egzorcisty praktikos matome, kad demonas daznai labai prieSinasi ir nenori atskleisti
savojo vardo.®®® Jis bando pasislépti ir jteigti egzorcistui, kad jo néra apséstajame. Demono
pralaiméjimas prasideda tada, kai jis egzorcistui atskleidZia savo buvimo vieta, darbus, tiksla,
priemones, savo stiprigsias ir silpnasias vietas, viska, kas apibrézia jo asmenybe.

DESQ atsisaké demono apklausos praktikos.

Burtai

Castellani savo apeigyne Liber Sacerdotalis visg Il — gjj skyriy dedikavo kery ir apkeréty
Zzmoniy temai. Veliau, 1V skyriuje kalba kaip elgtis su apkeretais Zmonémis, tuo paciu leisdamas
suprasti, kad apkerétieji skiriasi nuo apsestyjy, apie kuriuos atskirai kalba 111 skyriuje.

Musy autorius apibréZia kerus, kaip susitarimg su demonu, kuris padeda paseti blogj kito
Zzmogaus gyvenime, kuri tokiu budu tampa apkereta. Tokiy kery vaisiai daznai pasireiskia
jvairiomis ligomis, priesS kurias bejegiai bet kokie vaistai.

Santori, 0 kartu su juo ir 1614 m. RR pateikia jsakymo formule, kurios pagalba demonas yra
priverCiamas pasakyti, ar jis apsedo tikintjjj kery keliu ir ar kery priemoné randasi tikinCio kine ar
kur Kkitur. Jei kery priemone yra tikinCiajame, tada reikia jsakyti iSvemti ja, o jei kur Kitur — tada
liepiama nurodyti vieta kur jj randasi, ir radus sudeginti.®*

Sis kenkimo budas visada susilaukdavo didelio susidoméjimo tarp radytojy. Be jau cituoto
Malleus Maleficarum reikia paminéti tokius autorius, kaip Girolamo Menghi*®® ir Candido
Brognolus, kuris parasé dvitomj veikala Alexicacon.®® Brognolus sekantiame savo veikale,
kuriame trumpai iSdésto tai, kg buvo uzraSes Alexicacon, kerejimg apibréZia kaip blogio apraiska
kdne, kurj netiesioginio arba tiesioginio sandorio su velniu pasékoje sukelia nataralus dalykai. Visa
tai atsitinka su Dievo leidimu.*®

Kaip sako Brognolus, i$ Sio apibrezimo galima suprasti, kad apkeréjime dalyvauja keturios
priezastys: velnias, kerétojas, koks nors daiktas ir Dievas. Velnias kaip vykdomoji priezastis,
kerétojas kaip bendradarbiavimo priezastis, daiktas kaip moraline ir fizine priezastis ir Dievas —
kaip leidZianCioji priezastis.

Baruffaldus teigia, kad egzorcistai senaisiais laikais nuolat ieSkodavo kery arba jy
instrumenty, kaip tai teigia senovinés knygos apie egzorcizmus.*® Bet jau pats autorius pastebi, kad
jo moderniyjy laiky egzorcisty praktika skyresi nuo senoves egzorcisty praktikos, nes velnias, melo
tévas, gali apgauti tiek egzorcistg, tiek apsestgjj. Labai daznai pasitaikydavo, kad apséstieji
iSvemdavo jvairius daiktus, taCiau iSvarius demong pasirodydavo, kad iSvemti daiktai budavo
netikri — sudaryti i$ seiliy arba i$ skrandzio turinio. Demonas galéjo greitai paimti tuos daiktus i$
kitur. Tokie iSvemti dalykai turi bati sudeginti, kaip apie tai byloja apeigynas. Autorius neabejoja

%3 «Atrodo, kad demono vardo atskleidimas teturi reliatyvia reikme; taciau Biblija sutapatina varda su asmeniu ir, kaip

rodo patirtis, vardo atskleidimas palengvina atitolinima to, kuris tokiu badu iSsidavé. DaZnai demonas savo vardg
pasako tik po ilgo prieSinimosi. (...) Egzorcistai visais laikais paliudydavo, kad demono vardo iSgavimas pagreitindavo
egzorcizmo pabaigg ir visiSka apsestojo islaisvinimg» (R. LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c., 257, 259 psl.)
%% G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 675psl.; 1614-1952 m. RR, n. 20.

%> 3. MENGHI, Compendio dell“arte essorcistica, et possibilita delle mirabili et stupende operazioni delli Demoni, et
dei Malefici. Con li rimedi opportuni alle infermita maleficiali, Venetia 1595 m.

%86 C. BROGNOLUS, Alexicacon, hoc est de maleficiis ac morbis maleficiis, Venetiis 1668 m.

%7 |p., Manule Exorcistarum ac parochorum, Venetiis 1720, 21 psl.

%8 H. BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria..., 0.c., 231 psl.
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nei apkeréjimo galimybe, nei keisty, apsestojo zmogaus viduje besirandanciy daikty egzistavimu.
Jis tik abejoja ar demonas gali apreiksti tiesg apie tokius dalykus, neziurint net fakto, kad to
reikalauja Baznycios jgalintas asmuo.

Balducci pateikia tokj apibrézima: «Keréjimas yra menas kenkti kitiems Zmonéms su velnio
pagalba. Sakome, kad tai — menas, nes jis yra viena iS juodosios magijos formy ir kaip toks turi jam
badingas apeigas ir ceremonijas, kurios buvo perduodamos is kartos j kartg beveik nepakitusios. Jis
dar gali bati vadinamas apzavéjimu (prancdziSkai — énvoutement), nes yra susijes su darymu, su
veikla, kurioje naudojamasi tam tikrais materialiais ir tam tikslui specialiai paruostais daiktais. (...)
Keréjime be velnio, veiksmo priezasties, ir zmogaus, bendradarbiavimo priezasties, dar yra
reikalingi jvairas, kartais net ir keisti daiktai kuriais perduodamos blogos Zmoniy intencijos. Sie
daiktai tampa iSoriniais veiksniais, per kuriuos pasireiskia Sétono jtaka».*®® Keréjimai gali bati
jvairls: «Jie gali bati vadinami meiles, kada tam tikrame Zmoguje i$Saukia stiprius meiles arba
neapykantos kitam Zzmogui jausmus; prieSiskais arba kenksmingais, kada jie atneSa liga arba kaip
nors kitaip pakenkia Zmogui ir jo gyvenamai aplinkai; apsédimo, jei Zmogaus kine pradeda veikti
piktosios dvasios, panadiai kaip apséstajame. Si paskutiné forma yra pati blogiausia ir kartu
lengviausiai atpazjstama, nes joje ai$kiausiai pasireiskia $étoniska jtaka».>*

Kalbédamas apie apkeréty zmoniy terapijg Balducci sitlo du kelius: antgamtines ir
nattralios terapijos. Natarali terapija grindZiama keréjimo jrankiy arba Zenkly sunaikinimu. Sioje
vietoje masy cituojamas autorius remiasi M. Del Rio teze, tvirtinancCia, kad tokia praktika yra teiseta
ir be jokio prietary SeSelio, nes pagrindiné tokios praktikos priezastis yra noras iSgydyti Zmogy
nesukeliant jame pykcio arba neapykantos proverziy del demonisky kity zmoniy darby. Toks
kerejimo Zenkly sunaikinimas nebutinai visada pasiteisina, nes Zmogaus pagijimas ir iSlaisvinimas
visada priklauso nuo Dievo valios. Antgamtingje terapijoje yra naudojamos Vvisos jprastines kovos
su demonais priemonés, nes tai jis laiko apkereta Zmogy savo jtakoje, nors ta jtaka ir pasireiskia
visai kitaip nei apséstame Zmoguje. Cia turima omenyje iSorinés priezastys, kurios atveria duris
velnio jtakai. Brognolus apie tai raso: «Todél galima suprasti ir pateisinti, kodél su demoniSkais
trukdymais kovojama ne tik jprasty ir plaCiai naudojamy sakramentalijy pagalba, bet ir
egzorcizmais, kurie yra skirti tiesiogiai velnio iSvarymui, nes Zmogus jo jtakon gali patekti ne tik
apsedimo, bet ir apkerejimo keliu.

Savaime suprantama, kad prie§ naudojantis egzorcizmo pagalba reikia jsitikinti, ar
trukdymai Zmoguje atsirado dél velniskos jtakos. PrieSingu atveju visada patartina melstis, atlikti
piligrimine kelione j kokig nors Sventove, arba papraSyti tam skirto Ligoniy patepimo. Kartais
tokios dvasinés pagalbos priemonés padejo atskleisti zmogy istikusio blogio priezastis. Ypatingais
atvejais, diagnostiniais tikslais gali bati leidZziama atlikti ir egzorcizmus. Apie jy atlikimo badus
reikia skaityti kitur».**

Kaip pastebi P. Donelinger — Mandy 1614 m. RR nereikalauja, kad egzorcistas iSgauty i$
demono mago, kuris atliko kerejimo apeigas, vardg: «Turbit 1614 m. RR autoriai nejtraukdami
formalaus reikalavimo, kad demonas jvardinty keréjimo autoriy, prieS akis turéjo Sorbonos
prane$ima, kuriame buvo uZdrausta tikéti tuo, ka demonai egzorcizmo metu issakydavo».*%

Kerejimy ir burty praktika yra ganétinai iSplitusi ir masy laikais. Nors Sioje srityje
darbuojasi nemazai apgaviky ir lengvatikiy, bet visgi egzorcistams vis daugiau karty tenka susidurti
su apkerétais arba kery pasekoje apséstais monémis.*** F. Bamonte taip raso savo pastoracinés
krypties knygoje: «Burty ir kery praktikavimas Siandien kaip niekad madingas. Manau, kad batina
teisingai informuoti tikinCiuosius: visa tai néra kvailystes ar kokie pramanai. Tiek Sventasis Rastas,
tiek masy pastoracine patirtis parodo, kad tokios burty ir kerejimy praktikos egzistavimo neigimas
baty tikras anachronizmas. Ir kas blogiausia, jei kas jiems pradeda teigti, jog visa tai téra
prasimanymas, daugeliu atveju iSprovokuoja juose lengvabudiSkg norg kreiptis pas maga, arba

%9 ¢, BaLbuccl, Gli indemoniati, Roma 1959, 559-560 psl.

0 |pidem, 561 psl.

¥ |bidem, 570-571 psl.

%2 b DONDELINGER — MANDY, Le ritule des exorcismes..., 0.c., 119 psl.

¥3 plg. R. SALvuCclI, Cosa fare con questi diavoli? Indicazioni pastorali di un esorcista, Milano 1999.
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kitaip sakant — pasiuncia juos tiesiai j velnio rankas».*** Autorius cituoja 1994 m. pastoracinj
Toskanos vyskupy aplinkrastj A proposito di magia e di demonologia (Kalbant apie magijg ir
demonologijg — it. vert. past.): «Kai kuriems tikintiesiems iskilo klausimas: ar kerai egzistuoja? Ar
gali demonas pasinaudoti blogais Zmonémis ir per jy kerus ar bloga akj pakenkti kitiems Zmonems?
Kiekvienas atvejis reikalauja atskiro priejimo, taCiau negalima paneigti to fakto, kad praktikuojant
tokio tipo dalykus, uzsimezga tam tikras rySys tarp kerétojo veiksmy ir demonisko pasaulio ir
atvirksgiai». >

Kyla abejoné, kad Naujasis egzorcizmy apeigynas (DESQ) j burtus ir kerus Ziari tik kaip j
liaudies prietary palikima. Apie tai, beje, kalbésime IV skyriuje.

Egzorcizmy pabaiga

Senoveje buvo iskilusi problema, kaip suzinoti ar demonas jau i5¢jo i$ apséstojo ir daugiau
nebegrjs. Zinome, kad daznai galutinis apséstojo iSvadavimas jvyksta tik po ilgo laiko, kartais net
tik po daug mety kartoty egzorcizmy. Po kiekvieno egzorcizmo nusilpes demonas apleidzia savo
auka, bet tai dar nereiskia, kad apsestasis jau yra galutinai iSsivadaves. Demonas gali sugrjZti, jei
iSlaisvintasis zmogus Vvél nusideda. Tuomet atsitinka kaip Jézus yra pasakes: «Netyroji dvasia,
iSéjusi IS Zmogaus, klaidZioja bevandenése vietose, ieSkodama poilsio, ir neranda. Tada ji sako:
,GrjSiu j savo namus, i$ kur iSéjau”. Sugrjzusi randa juos tuscius, iSluotus ir iSpuoStus. Tada eina,
pasiima kitas septynias dvasias, dar piktesnes uz save, ir jéjusios jos ten apsigyvena. Ir paskui tam
Zmogui darosi blogiau negu pirma. Taip atsitiks ir Siai piktai kartai» (Mt 12,43-45; plg. Lk 11,24-
26).

Castellani raso: «Jei turi reikalo su demonais, kurie kalba, tada sudrausmink juos ir jsakyk,
kad palikty king laisvg ir be jokiy suvarzymy — tokj, koks jis buvo tuoj po kriksto. Ir pareikalauk,
kad iSejes duoty zenklg — uzgesinty zvake. Jei tai baty nekalbantys demonai, kaip tai pasitaiko kery
badu apséstuosiuose Zmonése, jsakyk jiems iSeiti i$ burnos arba liepsnos arba ledinio véjo pavidalu.
besisukantis, besiblaskantis sviedinys, kuris tol blaskosi, kol randa iséjima. Kiti (elgiasi) kaip
varleés, kurios juda apsimetinedamos, kad dar néra iSejusios. Dar kiti kaip labai stiprus véjas».

Santori liepia duoti aiSky iséjimo ir iSlaisvinimo Zenkla, kaip pavyzdZiui — Zvakés
uzgesinima, o jei jy yra daug, kad iSeity ir kad nekviesty kity demony j pagalbg. Egzorcistas
darydamas kryziaus Zenkla juos tesudraudZia: «Stai kryZiaus Zenklas, békite visi jo priesai, nes
liutas iS Judo genties jau nugaléjo!» Jis taip pat prideda svarby apsestyjy liudijimg: «Ties, kurie
buvo demony apseésti ir kurie bijo vél patekti jiems j nelaisve ir patirti kitus jy iSpuolius,
tepapasakoja, kad reikia vengti nuodémes ir atsiduoti Viedpaciui Kristui ir atsizadéti Sétono ir visy
jo darby ir nusekti VieSpaCiu Kristumi ir niekada neiSeiti iS namy, prie$ tai neistarus Sios trumpos
maldos, kurig melstis prisaké Jonas Chrizostomas: ,,Atsizadu taves Sétone ir susivieniju su tavimi
Kristau“ kartu paZenklinus savo kakta pergalingo kryZiaus Zenklu».**’

Senasis RR apeigynas egzorcizmo pradzioje reikalavo paklausti demono jo vardo ir jo
i56jimo iS apséstojo tikslig dieng bei valanda, bei patvirtinti savo iSejimg kokiu nors Zenklu. Po to n.
21 nurodé, kad po iSlaisvinimo reikia perspéti Zzmogy nebenusideti ir tuo badu neduoti progos
velniui sugrjZti, nes tada jam baty blogiau nei pirma.

Kaip rodo 3altiniai pamaZu iSnyko paprotys reikalauti i§ demono jo i3&jimo Zenklo. Sis
paprotys buvo sukeles nemazai ginCy jau viduramzZiais. Catalanus savo komentaruose net supeikia
Brognolus nuomone, kurig pastarasis iSsake savo veikale Manule Exorcistarum (3 dalis, 4 skyrius),
kad neverta pradyti i demono jo pasitraukimo Zenklo, nes jis yra melo tévas.*®® Catalanus jam

¥4 £, BAMONTE, Che fare con questi maghi? Come liberarsi dalla superstitione e difendersi dai truffatori, Milano
2000, 107 psl.

% |bidem, 108 psl.

%% A CASTELLANI, Rituale Romanum..., o.c., Cap. VII, 347 psl.

%7 G, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 675, 679 psl.

%% J. CATALANUS, Rituale Romanum... o.c., 306 psl.
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prieStarauja, sakydamas, kad tokia jo nuomone neatitinka 1614 m. RR, kur egzorcizmo formuleje
yra palikta galimybé reikalauti i5 demono jo iséjimo Zenklo.

Pasak Catalanus, net jei velnias ir yra melo tévas, taCiau labai retai teatsitinka, kad jis
pameluoty Baznycios nurodytu bldu atliekamy egzorcizmy metu. Juk Zenklas nejtakoja demono
iSejimo. Jis tik apreiskia, kada Kristaus vardo galia priverte demong pasitraukti. Tikedami, kad
Kristus paliko Baznyciai savo galig iSvaryti demonus i$ apséstyjy kany, turime suvokti, jog ta galia
néra apdengta paslapties Sydu, bet aiSkiai matoma ir patiriama, todel galima prasyti ir reikalauti is
demono Zenklo, kuris parodyty jo iSéjimo i$ apsestojo momenta. NeZilrint to, kad velnias yra melo
tevas, jis negali apgauti, nes Baznycia savo egzorcizmuose remiasi dieviska galia.

1614 m. RR primena, kad iSlaisvintas apsestasis turi saugotis nuodémiy, kad neduoty progos
velniui sugrjzti. Sioje vietoje apeigyno autoriai aiskiai remesi arba Mt 11, arba Lk 12 evangeliniais
epizodais.

DESQ nepateikia jokio tipo jsakymo demonui. Tik n. 28, nurodydamas egzorcizmo pradzig
sako: «Dievo permaldavimo formule ir Kristaus vardo jsakomoji formule skirta demonui i$ apsésto
Zmogaus iSvaryti». Be Sio jsakymo demonui iSeiti daugiau DESQ neuzsimenama, kad bty kokio
nors kito pobadzio jsakymas. 36 n. rekomenduojama iSlaisvintajam tikinCiajam nenustoti melstis ir
savo maldose ypa¢ remtis Sventuoju Rastu, bei daZnai priimti Susitaikinimo ir Eucharistijos
sakramentus. Salia viso to dar puoseléti broliskuma kity Zmoniy atzvilgiu ir daryti gailestingumo
darbus.

Mus atrode naudinga pacituoti visg evangelijos iStrauka, nes ji parodo, kad iSlaisvinimas i$
piktosios dvasios panCiy dar negarantuoja tikin€iajam, jog ji daugiau niekada nebegrjs. ISvaduotasis
tikintysis dar nera tinkamai pasiruoSes savo kasdieniniame gyvenime apginti iSlaisvinimo malonés
ir iStikimai laikytis VieSpaties kelio. Atrodo, kad DESQ kviesdama laikytis vienybes su Kristumi —
praktikuoti maldos ir sakramentinj gyvenimg bei daryti gailestingumo darbus — remiasi Jezaus
7odZiais: néra geresnio ilaisvinimo Zenklo, kaip tas, kuris atsispindi istikimybéje Viespaciui. Cia
DESQ perima 1614 m. RR 21 n. ir, praplésdamas bendrinj kvietima nenusidéti, pateikia detalesnj
plang kaip naudojantis iSganymo instrumentais gyventi nuolatinés malones stovyje.

Egzorcizmo apeigy dalyviai

Ilgainiui normos, kurios reguliavo tikinCiyjy dalyvavima egzorcizmo apeigose po truputj vis
labiau tapo detalesnes.

- Dalyviy skaiCiaus atzvilgiu, visi apeigynai pasisaké uz kuo mazesnj dalyvaujanciyjy rata:
ne minios akivaizdoje (Borromeo),**® kad nebaty didelio triuk$mo, gausybés ar samysio
(Santori),*® turi bati maZas ratas (RR n. 15b; DESQ nn. 33,34,35).

- Asmeniniy savybiy atzvilgiu: Zmonés turi bati garbingi, pagarbaus amziaus, pageidautina,
kad vienas ar net du i$ jy baty baznycCios Zmonés (Borromeo); nebdty smalsis ir praeityje padare
kokj nors nusikaltima (Santori);*** tinkamai atrinkti, bet net jei ir jy nebaty — egzorcistas ir
tikintysis jau sudaro BaznycCig (DESQ n. 34b).

- Jy veiklos atzvilgiu: melstis (Castellani, Santori, RR, DESQ); jy malda gali bati privati
arba kaip nurodyta Apeigyne. Taciau jokiu bddu maldos negali bati egzorcistines — nei
permaldavimo, nei jsakomojo pobtdZio (Tikéjimo Doktrinos Kongregacija,*” DESQ n. 35); neturi
kreipti déemesio j demono kvailystes ir juoka, nei uzdavineti klausimus apsestajam (RR) tiesiogiai
kreipiantis ] demong arba bandant suzinoti jy identitetg (Tik. Dokt. Kongreg.); negalima naudotis
masines informacijos priemonems, nei egzorcizmo pabaigoje vieSai paskelbti apie jj — reikia laikytis
diskretiSkumo.

%9 C. BORROMEO, Conc. Mediolan. IV..., o.c.

%0 G, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 672 psl.
1 |bidem, 674 psl.

%2 C. DocT. FID., Ep. AAS 77 (1985) 1169-1170.
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Catalanus komentuodamas 1614 m. RR norma, kuri draudzia atlikineti egzorcizmus minios
akivaizdoje, kritikuoja G. Menghi. Pastarasis savo veikale Flagellum demonum doc. IV isreiské
nuomone, kad Jézus ir daugelis Sventyjy egzorcizmus atlikinedavo minios akivaizdoje. Catalanus
pastebi, kad Kristus dél savo prigimties ir dorybiy galéjo atsilaikyti piktosios dvasios gundymams.
Egzorcizmo metu gali nutikti daug jvairiy dalyky: visy pirma demonai bando pritraukti kuo daugiau
klausytojy, kad galety prikalbeti jiems daug tusciy ir neblty dalyky bei jtraukti juos j klaidatikystes.
Be to nori vieSai atskleisti kity Zzmoniy slaptus nusikaltimus ir paséti teisimg jy atzvilgiu. Galy gale
siekia sukelti Zmoniy protuose blogas mintis: apsimetineja, kad bijo kai kuriy dalyvaujanciyjy kaip
Sventyjy, kad jstumty juos j puikybes litng. Egzorcistas turi vengti visy Sity dalyky it todél
neatlikinéti egzorcizmy vie$ai nei paciam pasiduoti puikybés nuodémei.**

DESQ, sekdamas Saltiniy normomis taip pat nurodo neatlikinéti egzorcizmy minos
akivaizdoje. Kadangi pastaraisiais laikais atsirado daug grupiy, kurios meldZiasi iSlaisvinimo
maldomis, todel pagausejo ir normy, kurios reguliuoja aktyvy tikinCiyjy dalyvavimg egzorcizmo
apeigose arba iSlaisvinimo maldy grupelese be kvalifikuoto moderatoriaus (vyskupo paskirto
kunigo egzorcisto).

1985 m. Tikéjimo kongregacijos laiSke uzdraudZiamos ne iSlaisvinimo maldos, bet jy
atlikimo buadas. TikinCiyjy grupéms paliekama galimybe savo malda prisidéti prie apsestojo
iSlaisvinimo. DESQ Sioje vietoje primena apie konfidencialumo batinuma, jvykusio egzorcizmo
nevieSinimg ir atidzig dalyviy atranka. Kadangi visi Sie reikalavimai labai sunkiai derintysi su
gausiu egzorcizmo apeigose dalyvaujanciu tikin€iyjy bariu, todél galime teigti, kad DESQ atkartoja
ankstesniyjy apeigyny normatyva: dalyvaujanCiyjy turi bati kaip galima maziau ir tie tinkamai
atrinkti.

Santykis tarp dalyvaujanCiyjy ir egzorcisto apeigy metu remiasi jprastomis liturginemis
normomis: egzorcizmui vadovauja vyskupo paskirtas kunigas ir t.t. Taip pat ir tikintieji turi
atitinkama, tik jiems numatytg vaidmenj liturginese apeigose. Niekas negali pakeisti arba imtis
kunigui egzorcistuo numatytos rolés. Manome, kad S$i norma turéty bati iSplésta ir kity apeigose
dalyvaujanciy egzorcisty atzvilgiu: vienas i$ jy vadovauja apeigoms, o Kiti seka jo nuorodomis.

Laikai

Visi Saltiniai iki 1614 m. RR rapinosi pateikti egzorcistui apCiuopiamg bidg, kaip greiciau
pasiekti visiSko apsestojo iSlaisvinimo. Reikedavo atrasti j kokius ZodZius, arba | kokias
egzorcistines formules demonas jautriausiai reaguoja. Atradus tokius reikédavo kartoti juos iki
visiSkos pergalés, kuri galédavo bati pasiekiama tiek po keliy valandy egzorcizmo kartojimo.
Kartais tokia kova gali uztrukti net dieny dienas (Castellani, Santori, RR).**

DESQ n. 29 ir n. 34 nieko neuzsimena apie apCiuopiamus pozymius, palikdami visiSkg
laisve egzorcistui rinktis ir naudoti maldas, lygiai kaip ir jy kartojimg iki kol apsestasis nebus pilnai
iSlaisvintas.

“%% p|g. J. CATALANUS, Rituale Romanum... o.c., 313 psl.

404 «Kada pasiekia jsakymo iseiti vieta, tepakartoja jg iki deSimt karty, sukeliant demonui vis didesnj skausma. Jei
pamato, kad toks kartojimas duoda vaisiy, tegu tesia tai kol bus pasiektas visiSkas iSlaisvinimas. Ir jei daugiau bijo kurio
nors vieno egzorcizmo, tegul skaito batent tg, nes demonas daugiau bijo vieno dalyko nei kito. Ir neprarask
pasitikéjimo: reikia iStverti dvi, tris, keturias arba SeSias valandas i$ eilés, ir net daugiau — kiek reikeés iki visiskos
pergalés. Labiau uZsispyre demonai stengiasi nuvarginti egzorcista, kad Sis dél nuovargio ir sunkumo apleisty
egzorcizmg. Ir jei pirmaja dieng nebuvo pasiektas apséstojo iSlaisvinimas, tegu tesia antrg ir trecig iki visisko
iSlaisvinimo, nes kiekvieng dieng matysi demong vis labiau silpstantj» (A. CASTELLANI, Rituale Romanum..., o.c., Cap.
IX, 348 psl.

«Tegu stebi j kuriuos ZodZius demonai reaguoja jautriausiai ir tegu juos dazniau pakartoja» (G. SANTORI, Rituale
Sacramentorum Romanum..., 0.c., 675 psl.).

«Tegu stebi, kokiy Zodziy demonas bijo labiausiai ir tegul juos daZniau kartoja. Kada pasiekia jsakymo formule, tegu
ja dar kartg pakartoja sukeldami demonui vis didesnj skausma. Jei mato, kad jo pastangos duoda rezultatus, tegul be
paliovos tesia ty ZodZiy ir formuliy kartojima dvi, tris, keturias valandas ir kiek galima daugiau, kol bus pasiekta visiSka
pergalé» (1614 m. RR n. 17).
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Naujasis apeigynas tik prideda nuorodg stebéti apsésto tikinCiojo fizine ir psichologine
blsena, kuri gali keistis tiek dienos bégyje, tiek keliy valandy laikotarpyje. Ankstesnieji apeigynai ir
Saltiniai daugiau rapinosi nurodyti strategijas kaip pasiekti apsestojo islaisvinima, tuo tarpu DESQ
pabréZia rapestj tikingiojo basena.*® Sis perspéjimas susisaukia su DESQ n. 14, kur kalbama apie
galimas demono gudrybes, kuriomis jis nori iSvengti egzorcizmo. IS penkiy tradiciniy demono
gudrybiy, Naujasis apeigynas iSsaugo tik viena, kuria demonas gali pasinaudoti apsédimo tyrimo
fazeje (bandyti jtikinti egzorcista, kad kalba eina ne apie apsedima, o apie ligg). Daugiau galimy
demono gudrybiy néra minima ir neatrodo, kad jos galéty kaip nors sietis su psichofizine tikinCiojo
blsena.

Nors DESQ ir sukoncentruoja démesj j psichofizine tikinCiojo savijauta, ko ankstesniuose
apeigynuose nebuvo, taCiau jis né nebando jzvelgti tose blsenose galimy sasajy su demono
bandymais iSvengti egzorcizmo.

Gydytojai ir vaistai

Senoves apeigynai jauté pareigg susieti demono atnestg blogj su ligomis. Tai, kad liga turi
dvasine priezast] tapdavo ypac akivaizdu tada, kai vaistai visada padéje panasSiy ligy atveju bidavo
visiskai bejégiai. Siuo atveju santykis tarp vaisto ir demono jtakos yra diagnostinés vertés ir
identifikuoja dvasine ligos prieZastj.

Castellani tvirtina, kad «kitiems, kaip apsédimo zenklu gali buati ir menkas maisto
virskinimas, o ypac tai, jei ligos atveju nieko nepadeda priimti vaistai». Taip pat ir Santori kalba
apie tokius Zenklus: «Net jei ir vaistai jam niekuo nepadeda».*®®

Apeigynai norédami pateikti galimus sprendimus tiek natdralios tiek dvasinés kilmeés ligos
akivaizdoje pastebi dar vieng rysj tarp vaisty ir apséstyjy.

Taip Santori parodo atsarguma ir primena, kad «egzorcistas neapsunkinty melancholiky per
dideliu egzorty skaiCiumi, nes susijaudinimas gali iSprovokuoti juose melancholikiy nuotaiky
patimeéjima. Tegul elgiasi su jais nuosaikiai ir kalba jiems Svelniu bei ramiu tonu, o jo artimiesiems
tepataria duoti jam atitinkamy vaisty bei gerai pamaitinti ir vadovautis gydytojy nurodymais».*”’
Tuo paCiu RR uzdraudZia egzorcistams priraSyti arba jtikinéti serganCius apséstuosius priimti
vienokius ar kitokius vaistus. Rapestj ligoniais jie turi patikéti gydytojams.*®®

Brognolus tvirtina, kad ne j savo reikalus lendantis egzorcistas sunkiai nusidety, jei ligonis
kaip nors nukentéty dél jo nei$manymo ir neidprusimo.*®® Jo manymu kada apkeréjimas Zmogui
sukelia natlraly negalavima, nezidrint to ar to negalavimas buty nattralios kilmés ar demoniskos,
egzorcistas vis tiek pirma turi pasiysti jj pas gydytoja.**° Baruffaldus, komentuodamas 1614 m. RR
atkartoja Brognolus mintj bei prideda, kad net jei egzorcistas buty medicinos dalyky ekspertas, vis
gi savo praktikoje turéty susilaikyti nuo apséstojo kiino gydymo vaistais.**

Galime pastebéti, kad RR sprendZia Sig apsestojo ir vaisty problematika ne kaip diagnostinj
ligonio stebéjima arba neapsésto ligonio pasiuntima namo. Cia kalba eina apie apséstajj, kuriame
pasireiskia nataralios ligos. Tokiu atveju egzorcistas neturi trukdyti gydytojui atlikti savo pareiga.

Dondelinger — Mandy komentuodamas 1614 m. RR gydytojo ir egzorcisto santykio
atzvilgiu teigia, kad savitarpio supratimo problematika iSkilo tik moderniaisiais laikais, nes kai buvo
sudarinejamas Romos apeigynas gydytojai buvo ne kg mazesni apsedimo fakty ekspertai. Gydytojai
tais laikais medicininj iSsilavinimg jgaudavo krikscioniskojo tikejimo aplinkoje, todél neabejodavo

%05 Apie ripinimasi apséstojo fizine bisena kalba taip pat ir Castellani (Cap. IX, 678 psl.) su 1614 m. RR n.11. Jie
numato galimybe atlikti egzorcizmg namuose, jei apséstasis yra susirges arba labai silpnas.

406 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., Cap. IV, 347 psl.; G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.C.,
672-673 psl.

“7 |bidem, 674 psl.

“%® p|g. RR 1614-1952 n. 18.

%% . BROGNOLUS, Alexicacon..., 0.c., 241 psl.

“19 |bidem.

11 p|g. H. BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria..., 0.c., 232-233 psl.

98



BaznycCios Klerikaliniy struktlry kompetencija arba bent jau nebuvo nusiteike prieSingai jos
atzvilgiu. Be to, gydytojai tais laikais buvo laikomi ne tik medicinos dalyky ekspertais, bet ir
filosofais bei iSprususiais kriks¢ionimis. Todél diagnozes nustatyme jie jausdavo pareigg remtis ne
tik regimos patologijos apraiSkomis, bet, esant reikalui, iSsakyti savo nuomone ir apie metafizine
ligos kilme. Skirtumai tarp gydytojy ir kunigy kompetencijos pasireikSdavo tik praktinéje plotmeje:
gydxgtgjai suteikdavo ligoniams materialius, o kunigai — dvasinius vaistus nuo juos apnikusiy
ligy.

Tuo tarpu Naujojo ritualo normose eksperty konsultacijos reikalaujama tik diagnostingje
dalyje, kai norima suzinoti, ar zmogus yra i$ tikryjy apseéstas: «Ar reikia atlikineti egzorcizmo
apeigas, egzorcistas iSmintingai spres tik po nuodugnaus tyrimo ir, kada jmanoma, konsultacijy su
ekspertais, jei tik tie dalykai néra susaistyti iSpazinties paslaptimi. Egzorcistas visy pirma
konsultuosis su ekspertais, kurie iSmano dvasinius dalykus, ir jei prireiks — su medicinos ir
psichiatrijos moksly ekspertais. Svarbu tik, kad jie imanyty dvasinius dalykus».**

IS Saltiniy matosi, kad gydytojy ir egzorcisty kompetencijy atskyrimas Baznycioje jsigaléjo
pamazu. Egzorcistas néra kompetentingas paskirti apsestajam gydymo kursg ir prirasyti vaisty. Jis
privalo stebéti, ar gydytojy pagalba pasiekia, kaip jprasta tokiais atvejais, pageidaujama rezultatg ar
ne. Tik po tokio atidaus stebejimo egzorcistas gali daryti iSvadas apie dvasines ligos priezastis: jo
tikslas yra suzinoti ar ligos prieZastys nera susietos su demono jtakos pasireiskimu. Jei pasitvirtina
prieSingai, tada egzorcistas turi rapintis ne medicininiu ligonio gydymu, bet dvasiniu.

Paskutiniojo Simtmecio bégyje Salia medicininiy patologijy mokslo gana svarby vaidmen;
jgijo psichiatrijos mokslas. Todel ir DESQ savo normose numato, kad egzorcistas, kuris
diagnostingje fazéje susiduria su paciento elgsena, leidZiancCia jtarti, jog jis néra apséstas, turi
pasikonsultuoti su psichiatrijos moksly ekspertais. Mediky ir psichiatry pagalba egzorcistui
diagnozuojant apsedima yra didele, taCiau jo sprendimas negali besalygiSkai priklausyti nuo
eksperty nuomonés, nes tai jis yra dvasiniy dalyky ekspertas, ir tik jam vyskupas pavede rapintis
dvasine tikinCiojo gerove. Jis turi prisiimti visiSkg atsakomybe uz vieng ar kitg sprendima.

Asmenys

Moterys

Egzorcizmai atliekami apsésty motery atzvilgiu iSkeldavo nemazai doroviniy problemy
patiems egzorcistams, nes apeigy metu jie turédavo tureti fizinj kontaktg su jomis. Nereikia uzmirsti
ir to fakto, kad demonas gali pasinaudoti proga ir isSaukti gundymus, kurie jstumty kunigg ]
nuodeme ir tuo pacCiu sugriauty jo pradétg darbg. Todél Borromeo reikalavo i$ egzorcisty bati
iSmintingiems: «Kada egzorcizmas yra atlieckamas apséstos moters atzvilgiu, tegul egzorcistas jj
atlieka dviejy brandaus amziaus ir gyvenimo bado vyry akivaizdoje, taip pat ir vyresniy motery, bei
Salia jy, jei jmanoma, apsestosios giminiy arba artimyjy akivaizdoje (...). Egzorcizmo metu tegu
vengia uzdéti rankg ant jos galvos arba kano, nebent tai atlikty nepriekaistingo skaistumo ir
atsargumo vedinas».***

1614 m. RR n. 19 nepraleidZia nepastebéjes Sios normos ir liepia: «moters egzorzimo
apeigose visada turi dalyvauti patikimas Zzmogus, kuris demonui purtant apsestaja stipriai jg laikyty;
jeigu jmanoma, tegu Sie Zmonés bina i$ apsestosios artimyjy tarpo. Be to egzorcistas turi likti labai
delikatus ir atidus, kad nepasakyty ar nepadaryty ko nors, kas galéty isSaukti jam ar kitiems
dalyviams blogas mintis».

12 p|g. P. DONDELINGER — MANDY, Le ritule des exorcismes..., 0.c., 112-113 psl.
“3 p|g. DESQ n. 17.
4 C. BOrRROMEO, Conc. Mediolan. IV..., o.c.
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Tokios atsargumo ir iSminties reikalaujancios normos atsirado ne veltui, nes kaip pastebi
Brognolus, egzorcistai per daznai imasi gydytojy vaidmens. «Kai kurie rankomis lieCia apséstuosius
ir apkeretus zmones, ypac jei jie yra paaugliai ir jaunuoliai, ir Ciupinéja apsestg vieta: tai kaklg, tai
kratine, tai rankas ar delnus. Daznai masazuoja kaklg ir kratine, kad jo ranky kontaktas su apsesta
kino vieta priversty demong iSeiti. (...) Kas isdrjs pateisinti tokio pobudzio egzorcizmus, jei
zinome, kad demonas yra dvasine, o ne materiali batybé? Kam tada reikia liesti apséstas kino
vietas? Todel Sv. Karolis Borromeo IV Milano sinode uzdraude kontaktg su moterimis. Be to,
nurodé, kad egzorcistas turi saugoti savo akiy ir ranky skaistuma, bei nesutersti jo savo gestais ir
veiksmais. Tokiu bidu apsaugoti ne tik save patj, bet ir apséstgjg, nes Setonas zino jos mintis,
galiausiai nepapiktinti dalyvaujanciy egzorcizmo apeigose ».

Baruffaldus atkreipia démesj, kad egzorcistai dazniausiai susiduria su motery apsedimais,
tiek tikrais, tiek jsivaizduojamais. Cituodamas IV Milano sinodo nutarimus, prideda, kad
egzorcistas turi vengti egzorcizuoti néscias moteris, nes del didelio kino arba dvasios sukretimo
gali jvykti persileidimas.**°

DESQ apie motery egzorcizmus nieko neuzsimena.

Vienuoleés

Tiek Senieji apeigynai, tiek DESQ nepateikia jokiy normy kaip elgtis tokiais atvejais, kada
demonas vargina vienuoles. Vienintelj tokio tipo normatyva galima rasti Baruffaldus darbe,**’ kuris
i§ esmés sutampa su tuo, ka teigia Ferraris (apie jj buvo uZsiminta $altiniy palyginimo skyriuje).*®
Sis normatyvas yra pateiktas Sv. Vyskupy ir Reguliniy vienuoliy Kongregacijos.
atlikti egzorcizmo apeigas. Nebent iskilty jtarimas, kad apsestos yra vienuoliy celes.

Joks kunigas, nei vienuolis, nei diecezinis negali atlikti egzorcizmo apeigy apséstai
vienuolei, net jei jis ir baty jos nuodemklausys. Demono iSvarymo apeigos turi jvykti uz konvento
riby, baznycioje, kurig nurodys Kongregacija. Apséstoji vienuolé j tg baznycCig turi bati atlydéta jos
artimyjy arba motery, kurios zmoniy tarpe yra zinomos del savo pagarbaus amziaus bei dorybingo
gyvenimo bado. Egzorcistas turi bati paskirtas ad actum (iSskirtinai tam atvejui — vert. past.). Pats
egzorcizmas turi bati atliekamas uz uzdary baznycios dury. Egzorcizmui pasibaigus vienuole turi
grjzti j vienuolyna. Tiek atvykstant j egzorcizmui paskirtg baznycia, tiek grjZtant atgal j vienuolyna
ji neturi niekur iSsukti is kelio.

Katechumenai, nekatalikai, nekriksc¢ionys

Savaime suprantama, kad pirmieji egzorcizmy, atlikty ne kriksCioniy ir ne tikinCiyjy
atzvilgiu pavyzdziai yra uzrasyti evangelijose. Vienas, labai ryskus pavyzdys yra susijes su moters
sirofenikietés dukters iSlaisvinimu: «lISvykes i$ ten, Jézus nukeliavo j Tyro sritis. UZéjes j vienus
namus, jis norejo, kad niekas apie tai nesuzinoty, bet jam nepavyko to nuslepti. ISgirdo apie jj
moteris, kurios dukté buvo apsésta netyrosios dvasios, atéjo ir puolé jam po kojy. Moteris buvo
graike, kilimo sirofenikiete. Ji maldavo iSvaryti iS jos dukrelés demong. Jézus jai taré: ,,Leisk
pirmiau pasisotinti vaikams. Juk negraZzu imti vaiky duong ir mesti SunyCiams®. TaCiau moteris

15 C. BROGONLUS, Alexicacon, o.c., Disput. IV, Quastio XX, 241 psl. Autorius, be to, pateikia pavyzd] apie kai kuriuos
egzorcistus: «... kuriems prisilietus arba patrynus apséstas vietas, demonas nuduodavo patirigs dideles kancias. Bet galiu
galva guldyt, kad egzorcistas dél tokio savo veiksmo sukeldavo kit kiiniSko malonumo liepsna, tiek apséstoje
merginoje, tiek savyje. Dél tokios velnio gudrybés nemazai egzorcisty yra pateke j spastus».

18 1 BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria..., 0.c., 231 psl.

“7 Ihidem.

8 5, CONGR. EPISOPORUM ET REGULARIUM, in L. FERRARIS, Bibliotheca canonica iuridica moralis theologica, 111 t.,
Romae 1886, 492 psl.
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atsake: ,,Taip, VieSpatie! Bet ir SunyCiai po stalu eda vaiky trupinius®. Tuomet jis tare: ,,Del Sity
ZadZiy eik namo, - demonas jau iSéjes iS tavo dukters”. Parejusi namo, ji rado savo mergaite
gulinCig patale ir demong atstojusj» (Mk 7,24-30; plg. Mt 15,21-28).

Tekstas leidZia suprasti, kad nebltina priklausyti iSrinktajai tautai, norint, kad iS Zmogaus
baty iSvarytas demonas. Moteris visisSkai pasitikejo Kristumi ir jo galia iSvaduoti jos dukterj.

Baznycioje egzorcizmy teikimo problema iskilo tuomet, kai ji susiddré su krikS¢ionims ne
katalikais, protestantais, kurie patys ar jy bendruomeniy pasiysti kreipdavosi j kataliky kunigus,
praSydami i$laisvinimo i3 piktosios dvasios apsedimo. Ypa¢ daug tokiy atvejy pasitaike Skotijoje,
kurioje Zmonés buvo masiskai peréje i$ katalikybés j protestantizma. Viename XVII amZiaus Sv.
Tikéjimo propagandos kongregacijos dokumente taip uzsimenama apie §j jvykj: «Daznai Skotijos
karalystéje pasitaiko, kad demonai apséda kai kuriuos eretikus ir juos jvairiai tgso ir kankina. Sie
véliau savo iniciatyva arba pasiysti paCiy eretiky ateina pas katalikus kunigus. Kunigai, pries
atlikinedami jprastus egzorcizmus, juos tegul supazindina su kataliky tikéjimu ir tam atvejui
specialiai numatytomis apeigomis tesugraZina juos j BaznycCios glébj. Tik tuomet tesiima atlikinéti
egzorcizmus, kad iSlaisvinty juos. DieviSkosios Apvaizdos dosnumas daznai iSlaisvina juos i$
demony ir jy sukeliamy kanciy (...).

Yra klausiama:

1. Ar Sie kunigai ir misionieriai gali ir privalo testi tokig praktika bent jau tokiais
iSskirtiniais atvejais.

2. Ar paprastai Sie kunigai gali visiems j tikéjima atsivertusiems eretikams atitaisyti Kriksto
apeigy trakumus; eretikai Siy apeigy neatlikineja kriksto metu.

3. Ar Sie kunigai gali atlikti trakstamas krikSto apeigas tais atvejais, kai atsiverte eretikai to
praso, nors ir aiSkiai matytysi, jog jie néra nei apsesti, nei kaip nors kitaip dvasiSkai demono
kankinami.

Atsakymas ] 1-gjj klausimg. Misionieriai ir kunigai gali testi aukSCiau paminetg egzorcizmy
apsestyjy eretiky atzvilgiu praktika, iSskyrus tuos atvejus, kada del kazkokiy priezasCiy iSkyla
abejones dél jy teisingo apkrikstijimo. Tuomet reikia pakartoti Kriksto apeigas sub conditione.

Atsakymai | 2-gjj ir 3-igjj klausimus. Abejais atvejais galima atitaisyti KrikSto apeigy
trakumus».**

Geresniam auksCiau pateikto teksto supratimui reikia paminéti, kad apeigos, kuriy triksta
pilnam ir teisingam tikinCiojo Krikstui yra bdtent egzorcizmo apeigos, kurias protestantai savo
katechumeny kriksto apeigose buvo panaikine. Grjztant atgal prie Skotijos atvejo, tai Kataliky
Baznycios galia demono atzvilgiu protestanty tarpe iSprovokavo daug atsivertimy.

Tuo tarpu viename iS 1779 mety laiSky Si Kongregacija suteike galimybe atlikinéti
egzorcizmus turky musulmony atZvilgiu, nereikalaujant prie$ tai pastarujy atsivertimo.”® Laiske
tiktai praSoma, kad kunigai turety leidimus atlikinéti egzorcizmus, prisilaikyty Romos apeigyno
ritualy ir maldy ir pamokyty turkus, kad iSlaisvinimas i$ piktosios dvasios jvyksta ne dél zmogaus
kokiy nors ypatingy savybiy, bet del Kristaus jam suteiktos galios. Toks pamokymas yra siejamas
ne tik su noru iSvengti galimy prietary, bet kartu supazindina su krikscionisko tikéjimo esme.

Pateikiame $io laisko istrauka: «Kalbant apie apsesty turky egzorcizavima, Jisy Sventenybé
tures perspeti misionierius ir kunigus, kuriuos jus jgalinsite panaSiai tarnystei (nes kitiems nera
leidZziama), kad visy pirma laikytysi Romos apeigyno X skyriuje De exorcizandis obsessis a
deemonio numatyty taisykliy ir atsargumo. Jie turi naudotis tik tomis egzorcizmy formulemis ir
maldomis, kurios yra uZraSytos batent Romos ir neimti jy i$ kur nors kitur. Be to, tegul vengia
puoseléti turky tarpe klaidingg tikéjima, kad pas mus jie gali atrasti kazkokig zmogiskajg iSmintj ir
meng iSvaduoti Dievo karinijg nuo apkeréjimy arba piktyjy dvasiy apsedimo. Tegul juos pamoko ir
tepasistengia jtikinti, kad per Siuos dalykus atliekanCius Baznycios tarnus veikia Baznycia, kuriai
tokig galig suteike ir paliko Jézus Kristus. Jam vieninteliam priklauso visa dangaus ir Zemés valdZia,
ir jam vieninteliam pakldsta visa kadrinija, kuri laukia jo garbés apsireisSkimo, kada jis sugrjs teisti
gyvuyjy ir mirusiyjy».

#9°5.C. DE PROP. FIDE, Instr., 17 sept. 1681.
%205 C. DE PROP. FIDE, INSTR., 11 sept. 1779 (Ep. Ad Scodren.).
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Pagal 1917 m. CIC 1152 kanong egzorcistui buvo suteikta galia atlikineti egzorcizmus
pakrikstyty tikinCiyjy ir katekumeny atzvilgiu, kaip ir nekataliky bei ekskomunikuoty tikinCiyjy
atzvilgiu. Kaip matosi i$ formuluotés, egzorcistui nebuvo leista atlikineti egzorcizmus nekrikscioniy
atzvilgiu.

Dabartinis Kanony teisés kodeksas nieko Sia tema nepasisako. O DESQ kalbédamas apie
egzorcisto veiklg apkarpo ankstesnes jo galias ir dalj jy sugrazina vyskupui. Tiesiogiai tai lieCia
egzorcizmus nekatalikams, o netiesiogiai — egzorcizmus visy Kity apsestyjy atzvilgiu: «Tais
atvejais, kai egzorcizmus reikia atlikinéti ne ant kataliky ir Kitais sunkiais atvejais tegul kreipiasi |
vietos Ordinarg, kuris, pries priimdamas sprendima, gali paklausti kokio nors eksperto nuomones»
(DESQ n. 18).

Atrodo, kad patys sunkiausi atvejai, dél kuriy egzorcistas turi kreiptis j vyskupa, yra susije
ne tik su apséstojo kitos religijos iSpazinimu arba jo ateistinémis nuostatomis, bet ir su visais tais
atvejais, kuriuose egzorcistas jauciasi dar nekompetentingas. Dar kartg atkreipiame démesj, kad
DESQ jpareigoja vietos Ordinarg rapintis ne tik nurodytos kategorijos asmeny egzorcizmais, bet ir
palaikyti glaudy pastoracinj rysj ,,vyskupas — bendradarbiai kunigai“ su jo paskirtais egzorcistais
visais kitais apsedimo atvejais.

Pagal Naujgjj apeigyng egzorcizmas bendra tvarka gali bati atliekamas katalikams, o
nekatalikams reikia gauti vyskupo sutikimg. Del apsestyjy nekriksCioniy, katekumeny ir
ekskomunikuoty tikinCiyjy egzorcizmy, tai jiems irgi turi bati gautas atskiras vyskupo sutikimas.

ISvados apie egzorcizmo praktikos reglamentavimag

Apie egzorcisto pasninka ir maldg kalba visi mums Zinomi raSytini Saltiniai, kaip Mt 17,20,
Castellani, Sv. Karolis Borromeo, Santori, iki 1614 m. RR ir DESQ. 1614 m. RR komentatoriai
interpretuoja Sias dvi praktikas kaip egzorcistams skirtg priminima, kad jie nuolankiai pasitikedami
tik Dievo galia nepasiduoty puikybei.

Daugelis Saltiniy, kaip antai Castellani, Santori, 1614 m. RR ir DESQ, sutinka ir del
apsestojo uzdaviniy egzorcizmo apeigose. Jie numato apsestojo susikaupimg Dievuje ir jo tvirtg
tikejimg, veliau pridedama maldos ir pasninko batinumas, Susitaikinimo ir Eucharistijos
sakramenty daznas priemimas. Naujajame apeigyne pasninkas prilyginamas apsimarinimui, Salia
kurio pridedamas daznas Krikito metu naudojamo ,, Tikéjimo i3pazinimo* formulés kartojimas. Sis
Setono darby atsizadejimas ir Dievo galybes iSpazinimas yra toks veiksmingas, kad tampa pirmuoju
Zingsniu pradedant egzorcizmus, kone kaip savaiminis egzorcizmas.

Visuose Saltiniuose jprasta egzorcizmo apeigy atlikimo vieta yra baznycCia, tik DESQ ja
patikslina kaip koplyCig. Del ligos ar Kitos teisétos priezasties egzorcizmus galima atlikti ir
apsestojo namuose. Reikia pastebeti, kad senoveje buvo tikima, jog kuo vieta yra Sventesné, tuo ji
labiau padeda iSlaisvinti apséstajj. Todél net baznyCiose egzorcizmus buvo siekiama atlikti kuo
arciau $ventyjy relikvijy ir Svenciausiojo Sakramento.

DESQ nurodo tokius Zenklus, naudotinus egzorcizme: kryZiaus Zenkla, ranky uzdejima,
exuflatio (kvepimg lot. — vert. past.) ir Svestg vandenj. Laikui begant buvo atsisakyta smilkaly,
kryZiaus déjimo ant apsestojo kano, relikvijy, stulos krasto ant apséstojo kaklo uzdejimo. Exuflatio
zenklas yra perimtas i$ kriksto liturgijos, kaip, beje, ir auksCiau minetas ,, Tikejimo iSpazinimas®. IS
viso to galima spresti, kad DESQ autorius apsestojo iSlaisvinime nori remtis daugiau egzorcisto
gestais, negu apsestojo kontaktu su sakraliais daiktais, kaip, beje, mateme ir naujos egzorcizmo
vietos pasirinkimo atveju. Tokie pasirinkimai atspindi DESQ baime, kad tikintieji gali klaidingai
priskirti egzorcizmo apeigose naudojamiems daiktams magiskas savybes (DESQ n. 19).

Kalbant apie Saltiniuose minima dialogg su demonu, tai DESQ nepateikia jokiy normatyvy.

Apie demono apklausg ir jsakymus jam iki pat 1614 m. RR kalba visi Saltiniai. Demonas
gali pateikti informacijos naudingos apséstojo Zmogaus iSlaisvinimui, jei tik tai jam jsakoma
padaryti remiantis Kristaus ir Baznycios autoritetu: pazinti demono vardg, apsedusiyjy demony
skaiCiy, jejimo ir iséjimo laika. Demono apklausa iSnyko DESQ.
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Ankstesniuose Saltiniuose buvo kalbama ir apie keréjimus. Jie buvo minimi demono
apklausoje, kurioje demonas Kristaus ir BaznyCios autoriteto priverstas turéjo pasakyti, ar tai
apsedimas ar apkerejimas. Jei apkerejimas, tada budavo jsakoma nurodyti vieta, kur yra apkerejimo
priemoné (bet ne apkeréjimo autorius!). Suradus apkeréjimo priemone, ji buvo sunaikinama ir taip
zmogus iSlaisvinamas nuo kery. Kadangi DESQ nieko neuzsimena apie apkeréjimus, todel
nenumato ir jokio kito jsakymo demonui, kaip tik jsakyma palikti Zmogy. Visgi, skaitant DESQ n.
15 gali susidaryti nuomone, kad Apeigynas apkerejimg laiko tiktai liaudies prietaru, kuris neturi
jokio pagrindo ir kuriam nereikia eikvoti egzorcisto laiko. Jei Si tiesiogine interpretacija yra
teisinga, tada DESQ priskirty prie liaudies prietary visa tai, apie kg kalba Sventasis Ratas,
BaznyCios Tevai, teologai, Kataliky BaznyCios Katekizmas ir galy gale kasdieniné kunigy ir
egzorcisty praktika. Tokie pareiSkimai niekaip nepadeda pastoracijai, nes palieka daug vietos
pasireiksti tiek visokio plauko apgavikams, kurie saviems tikslams lengvai pasinaudoja liaudies
prietaringumu, tiek prietaringoms apeigoms, kurios yra tiesiogiai susijusios su magiskais kultais
(kaip, pavyzdziui, savo aplinkradtyje perspéjo Toskanos vyskupai). Siuo klausimu plagiau
kalbésime kitame skyriuje.

Jsakymo praktika. Nezidrint to, kad buvo panaikinti visi iki 1614 m. RR galioje ypatingi
jsakymai, kuriuos demonui reikédavo duoti Kristaus ir BaznyCios vardu, manome, kad jie
netiesiogiai vis dar yra minimi DESQ n. 12: «... Baznycia atlieka egzorcizmus remdamasi ne savo
vardu, bet vien tik Dievo — VieSpaties Jezaus Kristaus vardu, kuriam visa turi paklusti, taip pat ir
velnias su savo demonais». Vienas iS jsakymy buvo susijes su reikalavimu pasakyti iSéjimo i
apséstojo valanda. Sis jsakymas, susietas su nurodymu daZniau naudoti bei kartoti formuliy vietas ir
ZodZius, kurie labiausiai ZeidZia demong, padedavo egzorcistui atrasti blda, kaip galima greiciau
pasiekti apséstojo iSlaisvinimo. DESQ praleidzia tokius jsakymus, bet palieka egzorcistui pilng
laisve naudotis viena ar kita egzorcizmo formule ir kartoti jas iki visiSko iSlaisvinimo. TaCiau
egzorcizmy atlikime nubrézia tam tikras ribas: psicho-fizine apsestojo bisena. Jau pastebejome, kad
toks padidéjes rupestis apsestojo sveikata turéty bati palydetas perspejimu, kurio DESQ daugiau
nebepamini: apie visokias demono gudrybes, kuriomis jis stengiasi visomis iSgalemis iSvengti
egzorcizmo.

Vienas i$ jsakymy, kuriuos j savo apeigyng jtrauke Castellani ir visi Kiti po jo éje apeigynai,
reikalavo, kad demonas pasitraukdamas i$ apsestojo duoty kokj nors Zenkla. DESQ tokio jsakymo
nepateikia. Visgi mums atrodo, kad labai teisinga ir gili savo prasme yra ta DESQ rekomendacija,
kurioje iSlaisvintasis tikintysis yra kvieCiamas nepailsti maldoje, nuolat dalyvauti sakramentiniame
gyvenime bei praktikuoti artimo meile. Visi Sie dalykai ne tik kad parodo, jog Zmogus yra
iSvaduotas i$ piktosios dvasios, bet ir garantuoja jam, kad ji niekada daugiau nebesugrjs, kaip apie
tai sakoma Mt 12,13-45.

Visi Saltiniai pateikia nurodymus, kokie Zmones gali dalyvauti egzorcizmo apeigose. DESQ
pabrezia, kad tiek apséestajj atlydéje zmones, tiek Kiti apeigose dalyvaujantys zmoneés, atstovauja
kartu su apsestuoju besimeldzZiancCiai BaznyCiai, kuri meldziasi uz piktosios dvasios supancioto
Zzmogaus islaisvinima. llgameté patirtis visada moke, kad apeigose dalyvauti turety maza specialiai
atrinkta Zmoniy grupelé. Jie turi pagelbéti apsestajam tiek savo malda tiek asmenine auka.
Labiausiai 1S dalyvaujanCiyjy buvo reikalaujama diskretiSkumo apséstojo atzvilgiu, kaip ir
iSminties, jei aplinkiniuose, del subtilios Sétono jtakos, pratrikty negeros dvasines reakcijos.

PasaulieCiai apeigose turi aiSkiai apibréztg vietg, tiek maldos formuliy (jiems draudziama
melstis permaldavimo ir jsakomosiomis formulémis, kalbetis su demonu, bandyti suZinoti jo varda
ir kitus dalykus), tiek veiksmy atzvilgiu. Egzorcizmo apeigoms vadovauja toms pareigoms paskirtas
kunigas, kuriam nereikia, kad pasaulieCiai kaip nors atliepty, papildyty ar kaip nors kitaip stengtysi
jam padeti. Mes manome, kad panasiai Sios normos turety bati taikomos ir visiems kunigams, kurie
badami egzorcistais ar be tokiy skyrimy dalyvauja Salia vietos vyskupo paskirto egzorcisto
piktosios dvasios iSvarymo apeigose. Tik vyskupo paskirtas egzorcistas gali vadovauti egzorcizmo
apeigoms.

Kalbant apie gydytojus ir vaistus, visi Saltiniai nuo Castellani iki 1614 m. RR, kaip ir jy
komentatoriai, sutinka, kad reikia skirti kur yra egzorcisto, o kur gydytojo pareigos. Tai galioja ir
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tuo atveju, jei liga buty iSprovokuota piktosios dvasios (apkeréjimy atveju). Egzorcistas negali ir
neturi teisés, net jei ir pats baty medikas, Kistis j gydytojy reikalus. Jis turi palikti apsestojo kiano
prieziurg tiems, kas pagal profesijg yra gydytojas, o pats rapintis paciento dvasiniais reikalais.

Naujajame apeigyne rySys tarp egzorcisto ir gydytojo dél medicinos moksly, o ypatingai
psichiatrijos, iSsivystymo tapo dar tampresnis. Kalba eina apie egzorcisto ir specialisto
bendradarbiavima pirminéje tyrimo fazeje. Jos metu be jokiy iSankstiniy nusistatymy yra bandoma
iStirti, ar j konsultacijg su egzorcistu atejes zmogus kencia nuo kokios nors psichines ligos, ar tai vis
delto susije su tikru piktosios dvasios apsedimu, ar yra abu dalykai kartu.

Kas lieCia asmenis, tai Naujasis apeigynas nedaro skirtumo tarp vyry ir motery apsestuyjy ir
nepateikia jokiy iSskirtiniy egzorcizmo detaliy vieny ar kity atzvilgiu. Todél jame nebeliko ypatingy
perspejimy lieCianCiy motery egzorcizmus. Motery vienuolijy atveju problema kildavo dél
klauziros. Manome, kad tokiais atvejais galima remtis Sv. Kongregacijos vyskupy ir reguliniy
vienuoliy reikalams spresti iSleistais dokumentais.

Ankstesnieji apeigynai laikési nuomonés, kad galima atlikti egzorcizmus katekumeny,
tikinCiyjy nekataliky ir nekrikscioniy atzvilgiu jy naudai. Dabartinis Apeigynas numato, kad norint
egzorcizuoti nekatalikg pirmiausia reikia gauti vietos Ordinaro leidima. ] vietos Ordinarg kreiptis
reikia taip pat Cia nepaminety nekrikscioniy (manome, kad jie turimi omenyje Salia katekumeny bei
ekskomunikuoty tikinCiyjy, apie kuriuos uzsimenama 1917 m. CIC kan. 1152) atveju, kaip
jeinanciy j ,,Kiti sunkas atvejai* (ceteris difficilioribus — DESQ n. 18) apibrezima.

IV Skyrius
DEMONISKUY APSEDIMU ISTYRIMAS

»Jeézus pagyde daugelj i3 ligy bei negaliy ir nuo piktyjy dvasiy*
(Lk 7,21)

Baznycios liturgijoje iki pat Rituale Romanum atsiradimo neturime jokios normatyvos, kuri
pagelbéty egzorcistui nuspresti ar apsedimas yra tikras, kokia to apsédimo prigimtis, kokj tyrimag
reikia atlikti apsedimo nustatymui ir kaip atremti demoniSkus iSpuolius. Pirmieji apeigynai eémeési
rinkti ir oficialiai jteisinti ankstyvosios Baznycios patirtj, kuri véliau savo galutine formg jgavo
1614 m. Rituale Romanum. Norédami iSgvildenti Sig temg oficialiy Baznycios teksty Sviesoje,
turesime pereiti kelig nuo pirmyjy tokio tipo uzuominy iki galutinés, Siandieninés teksty
formuluotés ir bady, kaip Baznycia Siandien sprendzia Siuos klausimus. Oficialiy dokumenty ir
egzorcisty patirties Sviesoje isryskeja, kad demono buvimo apsestajame iStyrimui reikalingas tikslus
jo galiy veikimo apibréZzimas. Kalbinis neapibréZztumas parodo, kaip sunku prieiti vieningos
nuomoneés nusprendziant kokiu bladu demonas veikia Zzmones ir daiktus. Be abejo, pirmyjy nuorody
ta tema reikia ieSkoti teologijoje. Kity uZzuominy galime atrasti dvasiniy kovy ir egzorcizmy
apraSymuose. Mes daug pastebejimy paémeme iS pirmyjy apeigyny — tiesioginiy Rituale Romanum
Saltiniy, kurie sukaupé savyje ilgaamze Baznycios tradicijg ta tema. Tyrinéjant Siuos dokumentus
galima pastebeti, kaip dar ankstyvosios liturginés normos yra persipynusios su patarimais ir
nurodymais, kurie jau tikty ,,Egzorcisty vadoveliui“ arba ,,vadovui“.

Perzvelgdami toliau BaznyCios dokumentines formuluotes pastebime supaprastinimo
procesg, sutraukiantj direktyvas iki esminiy normatyvy, paliekant nereikSmingas detales kitokiam
perdavimo keliui. Kalba eina apie stiliaus, kurj paprastai iSpdsdavo liturginis rubricizmas,
pakeitima. Visgi dél egzorcizmy materijos ypatumo baty klaidinga sutraukti jo apeigas vien tiktai |
pliky rubry nuorody jvykdyma.

Apsedimo istyrimo problema, kuri sutinkama jau pirmuosiuose BaZznycios dokumentuose ta
tema, tapo dar aStresné su mokslo apie zmogy raida. IS vienos pusés atsiranda daugiau diagnostiniy
instrumenty, padedanciy atskirti tikrg apsedima nuo netikro, i$ kitos puses iskyla visuotine kultdra ir
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mentalitetas, kuriems sunku perprasti dvasinj pasaulj atskirai nuo psichologinio. Kitas sunkumas
atsiranda del neracionalaus, bet labai paplitusio ,,pasaulietiSsko* problemos sprendimo. Daznai
egzorcistai turi reikaly su zmonemis, kurie kreipiasi j juos pries tai iSbande visas kitas ,,iSvadavimo*
priemones ir budus, teigdami, kad né nenumaneé, jog BaZznycia gali padeéti tokiais atvejais.

Norint patvirtint, kad zmogus yra apsestas, reikia nurodyti, kokiu budu ir iki kokio laipsnio
jis yra demono kankinamas, bei numatyti jo iSlaisvinimo metoda. Kaip véliau pamatysime, vis dar
troksta iSsamaus ,,demono varginamojo“ apibrézimo, todel vis dar nera aisku, kada Zzmogaus
atzvilgiu reikty atlikinéti egzorcizmus, kada imtis Kity priemoniy.

1523 m. Castellani Liber Sacerdotalis

Castellani savo apeigyno pradzioje pateikia Siek tiek informacijos apie pacius apséstuosius ir
tik po to pereina prie egzorcizmy formuliy. Tai pirmasis tokio tipo tekstas, kuriame galime atrasti
demonologinius apséstojo blseny apibudinimus.

Autorius, kalbédamas apie piktosios dvasios apsestuosius, naudoja tokius ZodZius:
deemoniacus (12 karty) ir maleficiatus (10 karty), infirmus (5 kartus), vexatus (2 kartus), oppressus
(1 karta), demoni vexanti (1 kartg), vieng kartg naudoja infirmus vel debilis (IX skyriuje
kalbédamas apie ligg). I15skyrus §j paskutinj apibrezima, visi kiti yra tolygls savo prasme. Skiriasi
tik jy panaudojimas, kai kalba eina apie tiesiogiai demono apsestuosius ir apsestuosius, kurie tokiais
tapo dél kerejimo akto, kadangi abejais atvejais nesutampa apsedimo badai ir jy simptomai.

Pradzioje reikia pastebéti, kad pirmieji skyriai mums yra svarbas dél savo metodologinio ir
loginio tikro apsedimo atpazinimo. | — asis skyrius yra pavadintas: Apie buda, kuriuo velnias jeina j
Zzmoniy kanus. Il — asis skyrius: Apie keréjimus. Il — asis skyrius: Apie Zenklus, i$ kuriy galima
spresti ar zmogus yra apsestas. 1V — asis skyrius: Apie zenklus, pagal kuriuos galima spresti, ar
Zmogus yra apkeretas.

Pirmajame skyriuje autorius nurodo apsedimo priezastis, po ko apraso empirinius zenklus,
kuriy pagalba galima nustatyti kokiu badu demonai apsedo kunus.

Apsédimy prieZastys atspindi tradicine Baznygios Tévy nuomone.*! Jos yra trys: neviltis,
sunki nuodémé ir iSbandymas (pastarasis yra leistas Dievo). Pirmosios dvi prieZastys yra
suprantamos kaip Dievo bausmé, tuo tarpu tre¢ia yra leista sielos isganymui. Cia turima omenyje
Sventuosius, kuriuos demonas kankindavo iki pat jy gyvenimo pabaigos. Toks priezasCiy
suskirstymas anuo metu atspindejo net apsestyjy denominavime: paverktieji (pirmais dviem
atvejais) ir apsestais (treCiuoju atveju).

Velnio jejimo | kang badai buvo pagrjsti paCiy apsestyjy pasakojimais. Apsestyjy Zzmoniy
liudijimai tais laikais buvo jgave didelj svorj, kaip netrukus matysim, ir ypac tai lieCia apkeréty
Zmoniy pasakojimus.

ISankstiniai zenklai

Apie isankstinius apsedimo Zenklus pasakoja patys energumenai:

— Demonas pasirodo kaip nelaimingo atsitikimo metu amzinybén iSkeliaves numirelis, arba
kaip giminaitis, arba kaip baisus ir Slykstus Zveéris. Atrodo, kad jis greitai iSnyksta, bet iS tikryjy jis
tuo metu apseda zmogy.

— Jeina kaip véjas j burna, arba j ausis, arba ,,kaip pasakoja pacientai — kaip pelé.

— Velnias persekioja juos sapne.

— Kartais jeina iStikdami kaklg arba kitas kino vietas.

21 A CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 345 psl.
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Apkerejimai

I skyriuje Castellani kalba apie apkerejima. Jo pagrinde glldi kerétojo sutartis su velniu,
siekiant pakenkti.*?* Dél sudarytos sutarties velnias jeina j asmenj, kurio atzvilgiu buvo atliktas
keréjimas. Taciau, jei tas asmuo yra Sventas ir tyras, demonas nieko negali padaryti to Zmogaus
atzvilgiu.*?

Surastus apkerejimg isSaukianCius daiktus (materialius) reikia sudeginti, tokiu budu
panaikinant jy galig ir jtaka. O liaudyje paplitusj paprotj iSmesti atrastus keréjimo daiktus j upe
reikia laikyti prietaru.***

Zenklai, pagal kuriuos atpaZjstamas apsédimas

111 skyriuje pateikiamas sgraSas Zenkly, kurie padeda nustatyti, ar Zmogus yra apsestas, ar
ne.*? Sie Zenklai skiriasi nuo apkeréjimo Zenkly.

Fiziniai Zenklai: klaikus zvilgsnis, kinas ir jo galines yra taip stipriai istikti demono, kad
nesiimant jokiy priemoniy, juos tiesiog greitai sunaikina.

PrieSiSkumas sakraliems dalykams: kai kurie nuduoda esantys laisvi nuo velnio, bet jy
apsedimas iSryskéja vos tik paliepus perskaityti 50 arba 90 psalmes arba Evangelijos pagal Jong
prologa ,.et similia sancta®.

Apsedimg iSduoda ir sugebejimai, kurie Zmogui anksCiau badavo svetimi. Labai aiSkus
apsedimo Zenklas yra nemokyty ir psichiskai neiSsivysCiusiy Zmoniy sugebejimas tiksliai ir
nuosekliai skaityti arba net nepaprastai graziai dainuoti; kada jie pasako tai ko jie savo galiomis
niekada negaléty pasakyti. Kai kurie apséstieji blna nebylas ir kvaili.

Staigus ir laikini siaubo priepuoliai.

Reakcija ] egzorcizmo apeigas: ar asmuo yra apsestas ypac gerai iSrySkéja tada, kai skaitant
egzorcizmus jis pradeda labai nerimastingai elgtis — toks jo elgesys iSduoda velnio prezencija.

Zenklai, pagal kuriuos atpaZjstamas apkeréjimas

IV — jame skyriuje Castellani pereina prie Zenkly, pagal kuriuos galima atpaZinti
apkeréjima.*® Pagrindinis apkeréjimo tikslas yra su demono pagalba suteikti kitam Zmogui
skausmo arba paséti jo gyvenime blogj. Sis blogis gali bati fizinis:

— Pageltusi veido spalva, zvairumas, suraisiotos kino galunes, depresija.

— Ypatingai: Sirdies ir skrandZio skausmai. Kartais Sirdis bdna varstoma lyg adata. Tai
kylanCio tai besileidzianCio stemple gumulo jautimas, kuris taip keliaudamas tarp skrandzio ir
gerklés sukelia bjaury pojatj, bet kokio maisto ir géerimo iSvemimas, Salio ar kars€io bangy
viduriuose jautimas, negalejimas virskinti maisto. Toliau seka zenklai, kurie atsiranda atliekant
egzorcizma: didelés kancios pojaciai, apie kuriuos veliau pats tikintysis po egzorcizmo apeigy gali
papasakoti.*’

— Kada Zmogui nieko nepadeda gydytojy prirasSyti vaistai. Pridedami dar ir Kiti Zenklai,
kuriuos sunku pradzioje be didesnes egzorcizmy patirties pastebeti.

“22 |bidem, 346 psl.

%23 Sjoje vietoje autorius cituoja tokius $altinius: MARCOLINI SILVESTRO, Summa Silvestrina; NIDER JOANNES, Summa
Hastesana, ir to paties autoriaus Praceptorium divina legis, ibidem.

2% «Tuos kaulus ir plunksnas, sunertus vienus ant kity, ir daugelj kity panasiy dalyky, kurie surandami lovose, atnestus
velnio — visus juos bdtina paimti ir sudeginti» (ibidem).

2 Ihidem.

2 Ihidem.

“27 bidem.
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Demony elgesys egzorcizmo metu

— Pasitraukia vos iSvyde egzorcista;

— atsispiria keliems egzorcizmas, bet veliau neatsilaiko, pasiduoda ir pasitraukia is
apsestojo;

— leidziasi ilgai egzorcizuojami, kad egzorcistas, pavarges nuo gausiy apeigy, nuspresty, jog
ligonis néra apseéstas;

— pasislepia kurioje nors apsestojo kino vietoje ir ty paciy egzorcizmy metu, uzmigdes jj,
pasirodo Kristaus arba Sventyjy pavidalu, tuo bandydamas jtikinti, kad demonas pasitrauke ir
Zzmogus Yyra islaisvintas. Taciau negalima patiketi apséstojo iSlaisvinimu, jeigu jis aiskiai neparodo
iSlaisvinimo Zenkly;

— bando jtikinti, kad Zmogus nera apsestas piktosios dvasios, bet iStiktas kokios nors ligos,
arba, kad Zmonés vadovaujasi klaidinga nuomone, tikédami, jog tokios dvasios isvis gali uzvaldyti
Zmogy;

— apreiSkia, kad tai buvo apkerejimas, nurodo apkeréjimo autorius ir badus jam panaikinti.
Taciau egzorcistas turi likti labai atidus, kad nepapulty j kokiy nors prietary pinkles;

— tegul egzorcistas nesistebi, kad velnias apséstajam priemus Eucharistijg visai nesijaudina ir
neparodo kokio nors prieSiSkumo, nes jis, jejes j zmogy, kas kart vis daugiau apsipranta su Sventais
dalykais ir galy gale pradeda kalbéti apie tikéjimo paslaptis ir iSpazjsta dievisSkajg didybe. Piktoji
dvasia visiSkai palenkia sau apsestgjj Zzmogy ir kalba jo Sirdyje né kiek neiSkreipdama jo veido. Be
to, kai kurie demonai, ilgai iSbuve nepastebéti ir neiSvaryti iS apsestojo Zmogaus, pradeda kalbéti jo
lapomis ir nustoja nuodije apséstujy egzistencija. Visgi su laiku ir jie yra pastebimi.*?®

Kardinolo Giulio Santori Rituale Sacramentorum Romanorum (1584 — 1602)

Kard. Santori savo apeigyne pateiké visg eile paaiskinimy, lieCianCiy apsédimus ir ypac jy
nustatymo kriterijus. Daugelj jy jis pereme iS Castellani sudaryto apeigyno Liber Sacerdotalis.
Pabaigoje jdeda itisus Castellani apeigyno skyrius, taiau nenurodo $altinio. %

Santori perraso nieko nepakeisdamas kai kuriuos Liber Sacerdotalis skyrius, prie$ juos
jterpdamas savo paaisSkinimus. Visgi, kalbédamas apie apsestuosius, jis naudojasi skirtinga negu
Castellani terminologija: pirmojoje vietoje pagal panaudojimo daznumg yra zodis demoniacus (10
karty), toliau seka obsessus (7 kartai), energumenus (5 kartai), vexatus (4 kartai), maleficiatus (1
kartg). Taip pat po vieng kartg panaudoja infestatio ir vexatio.

Pas egzorcistg atéjes arba atvestas tikintysis yra apklausiamas apie apsedimo laikg ir bda.
Jei jis negali to pasakyti, tada ty pacCiy dalyky yra paklausiama jj atvedusiy zmoniy. Galima teigti,
kad tokiy bldu pats apséstasis tampa pirmuoju Saltiniu, iS kurio lOpy suzinoma apie galimo
apsédimo Zenklus*®. Jeigu tikintysis yra tokioje stadijoje, kad negali atsakyti j uzduotus klausimus,
tada reikia suzinoti daugiau informacijos apie jo moralinj gyvenima ir fizing sveikata, ar turi kokiy
nepagrjsty baimiy ir ar vengia sakraliy dalyky. Klausimus tikinCiajam reikia uzdavineti meiliai.

Ar Zmogus yra apkerétas parodo ypatingi jj istikusio fizinio blogio Zenklai, kurie sutampa su
pateiktais Castellani apeigyno Zenklais. Santori svarbu suzinoti daugiau dalyky apie stovincio pries$
Ji asmens fizine sveikatg ir aplinka, iS kurios jis ateina: «Teapklausia tiek apséstajj, tiek jo
artimuosius, apie jo temperatlrg, polinkius j ligas, ar jis yra melancholiskos natlros, ar silpnaprotis,
ar mégsta fantazuoti, ar yra kaip nors kitaip kankinamas sieloje».*** Toks informacijos ieskojimas
pazymi ne tik delikaty rapestj tikinCiuoju, bet ir zenkly bei nuorody, kuriomis reikia vadovautis
apsprendziant ar apsédimas yra tikras ar tik menamas, gausa.

%28 paskutiniy dviejy punkty néra Santori apeigyne, iskyrus ta dalj, kur paraidZiui cituojami Castellani knygos skyriai
678 psl.

%% 5, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 672-681 psl.

%0 |bidem, 672-673 psl.

“ hidem.
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Abudu autoriai, tiek Castellani, tiek Santori, pateikdami Sventojo Ambraziejaus sukurtas
egzorcizmy formules, jvadinese taisyklése nurodo, kad apsestasis, jeigu tam atsirasty svarbi
prieZastis, egzorcizmy metu bty suristas.**?> Matyt §j dalyka abu autoriai perduoda taip, kaip buvo
rade.**® Si nuoroda liko galioti ir 1614 m. RR.

Egzorcistas pradeda tikrinti, ar apsédimas yra tikras, pakviesdamas zmogy j baznycig ir
uzdedamas ant jo galvos savo ranka. Kaip galime suprasti, tokie veiksmai iSduoda liturgine Siy
apeigy kilme.

Tada apsestasis, arba jj atlydéjusieji asmenys yra apklausiami: kiek laiko apsestasis yra
kankinamas, kada, kur ir kokiu badu piktoji dvasia jéjo j zmogy. Lygiai tokig pacCig apklausg
randame ir Liber Sacerdotalis. Jei nei apséstasis, nei jj atlydéjusieji asmenys negali atsakyti j
pateiktus auksCiau klausimus, tada klausiama apie apsestojo gyvenimg ir paprocCius: apie jo blogus
pomeégius, depresijas, prietarus, galimas sutartis su Setonu, mirtinas nuodemes, kurios ilga laika
buvo laikomos slaptoje ir neiSpazintos nuodemklausiui, fizinés kilmés kancias, daznus drebulius ir
baimes, priesiskuma sakraliems dalykams.***

Apkerejimg iSduodantys Zenklai yra beveik tokie patys, kaip ir 1\V-ame Castellani apeigyno
skyriuje paminetieji. SgraSo pabaigoje nuo saves jis, kaip apkeréjimo Zenklg prideda medicininiy
priemoniy nesugebejima iSgydyti zmogy nuo jo ligos simptomy. Apséstyjy ir jy artimyjy apklausa
yra nukopijuota nuo aukSCiau minétojo Castellani.

] ka egzorcistas turi labiausiai atkreipti démes;j:

PasiprieSinimas sakraliems dalykams

Egzorcistas turi stebéti Zmogaus judesius ir jo akis, ar jos netampa sklidinos siaubo; ar
negali arba nenori iStarti Teve masy maldos, Tikejimo iSpazinimo, evangelijos pagal Jong prologo,
50 arba 90 psalmes (egzorcistas, praSydamas kartoti paskui jj maldas, turi stebeti net menkiausius
apsestojo zmogaus krustelejimus arba jo akiy iSraiskas).

Sugebéjimai, kurie anksCiau apsestajam buvo svetimi arba neprieinami

— Ar apsestasis kalba arba raso uzsienio kalba, kurios anksCiau nemokejo, ar pasizymi didele
iSkalba. Ar nepaisant savo neiSsimokslinimo arba silpnaprotiSkumo gali pasigirti kokios nors
mokslo disciplinos pazinimu, ar meniskai groja arba dainuoja.

— Ar nuspeja nezinomus dalykus.

— Ar apreiskia tai, kas buvo atlikta slaptoje, arba vieSumon iskelia kieno nors slapta padaryta
nuodeme; ar kreipiasi vardu j pirmg kartg matoma zmoguy.

Santori prideda, kad paprastai egzorcizmo metu pasirodo ir kiti Zenklai, kuriy egzorcistas
gali pareikalauti maldos pabaigoje.

Apklausos metu: apsestojo reakcija j egzorcisto rankos uzdejima ant jo galvos

32 «Kunigas po 8v. Misiy nenusirenges liturginiy riby, bet taip kaip stovi, su uzdegta Zvake rankose, stovédamas tarp

altoriaus ir susirinkusiyjy tikin€iyjy, pries save turédamas apséstajj, kuris, jei tam kilty reikalas, baty tvirtomis virvémis
supanciotomis kojomis, su giliu Sirdies nusizeminimu ir pamaldZiu nusistatymu kartu su kitais tikin€iaisiais darydamas
kryZiaus Zenklg garsiai sako: ,,Vardan Dievo Tévo... » (A. CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 349 psl.; G.
SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., o.c., 681 psl.).

*%3 §j pastaba yra ,,vidiné*, susijusi su egzorcizmo formulémis, o jos buvo papras¢iausiai nukopijuotos, nesiekiant jomis
manipuliuoti.

4 Ar turi kokia siaubingg baime, ar béga nuo $venty dalyky* (ibidem, p. 673.
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Jausmai, kuriuos apsestieji gali patirti:

— Ledinj Saltj po egzorcisto delnu.

— Saltg véja.

— Galvos susitraukima, arba pervérima, arba smarky smugj j ja.
— Lyg uzsiliepsnoty visas klnas arba galva.

— Galvos skausma arba karstine.

— nepakeliamg kuno nuovargj arba skausma.

— Gerklés istinimg arba susiaurejima, lyg kas jg smaugty.

— Kaip kazka, kas juda skrandzio virSuje, lyg baty skruzdélés, arba kirmeles, arba varles.
— Viduriy issipatima.

— Viduriy sukima.

— Daznus vemimo priepuolius.

Elgsenos ir nuotaikos pasikeitimo pastebéjimai

— Mazai valgo ir trumpai miega (sapnuoja nidrius sapnus).

— Rengiasi netverkingai ir nesiSukuoja, ypa¢ moterys.

— Vengia linksmy dalyky, garsy, dainy ir iesko kas yra litidna.

— Vengia zvelgti j veidus, ypac vienuoliy.

— Visada jauciasi prispausti ir apnikti liddny minciy bei nevilties.

Zenklai egzorcizmo pradzioje

— Pradeda drebéti.

— Nenori girdéti minint Jézy Kristy.

— Demoniskos prezencijos Zenklas: kokioje nors kiino vietoje pradeda blaskytis lyg kokia
zuvis, arba vaikscioti skruzdeles; jaucia tarytum buty nuo galvos iki kojy ir atgal perpasti véjo.

Jei egzorcistas Zmoguje pastebi daugelj 1S Cia paminéty Zenkly, tada nebelieka vietos
abejonéms, kad ligonis yra apséstas demono.**

Demony elgsena egzorcizmy metu

Santori kalbédamas apie demony veiksmus egzorcizmy metu Zodis Zodin atkartoja
Castellani tekstg, iSskyrus du pastebéjimus: vieng, lieCiant] apkerejimo atvejj, o kitg — demono
sugebéjima jtakoti apséstojo samone ir net pasislépti po pamaldZiu jo Eucharistijos priemimu*:

— Pasitraukia vos iSvyde egzorcista;

— atsispiria keliems egzorcizmas, bet veliau neatsilaiko, pasiduoda ir pasitraukia i$
apsestojo;

— leidZiasi ilgai egzorcizuojami, kad egzorcistas, pavarges nuo gausiy apeigy, nuspresty, jog
ligonis nera apséstas;

— pasislepia kurioje nors apséstojo kuno vietoje ir ty paciy egzorcizmy metu, uzmigdes jj,
pasirodo Kristaus arba Sventyjy pavidalu, tuo bandydamas jtikinti, kad demonas pasitrauké ir
Zmogus yra iSlaisvintas. TaCiau negalima patiketi apsestojo iSlaisvinimu, jeigu jis aiSkiai neparodo
iSlaisvinimo zenkly;

> |bidem, 673 psl. Apséstasis yra pavadintas ligoniu todél, kad jis demoni$ko apsédimo pasékoje ken&ia didelj
skausma. Todél infirmus néra obsessus antonimas, tai yra — jis neturi ,ne-apseéstojo‘ reikSmés.
% p|g. G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 673-674 psl.
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— bando jtikinti, kad Zmogus nera apsestas piktosios dvasios, bet iStiktas kokios nors ligos,
arba, kad Zmonés vadovaujasi klaidinga nuomone, tikédami, jog tokios dvasios isvis gali uzvaldyti
Zmogy.

Egzorcistas, matydamas visus Siuos dalykus, turi nepasiduoti demono suvedziojimams ir
stengtis su Dievo pagalba bei remiantis dvasine iSmintimi jveikti visas velnio gudrybes.

Santori kalba apie ligoniy (ne apséstyjy) apsimetinéjimo atvejus ir budus kaip su jais
apsieiti. Zmoneés gali simuliuoti apsédimus dél daugelio prieZas¢iy: godumo, laikinai norédami
gauti ka nors ZemiSko, siekdami iSvengti kokio nors blogio, arba vedini pykcio ir depresijos.
Ligoniai, sergantys melancholija arba kitomis panaSiomis ligomis elgiasi panaSiai kaip
energumenai. Todél egzorcistas turi buti atsargus bei atidus ir sugebéti atskirti tikrus apsédimo
faktus nuo netikry. Netriksta zenkly, kurie su dieviskos malonés pagalba gali parodyti, kokie tie
Zmoneés yra i tikryjy.

Simuliuotyjy ir protiskai nesveiky atpazinimas

— laisvai ir be jokios baimés gali perskaityti keleta istrauky i$ Sventojo Rasto;

— egzorcistas lotyny kalboje simuliuoja maldas, j kurias, energumenas, nepaZinodamas
kalbos, skausmingai reaguoja (tokiu atveju apsedimas yra simuliuojamas);

— reaguoja j tai, kas néra sakralu (Saukia ir blaskosi Slakstomas paprastu vandeniu, tarsi jis
baty pasventintas);

— jei tuoj pat po egzorcizmo maldos pasako esantys iSlaisvinti ir praso, kad egzorcistas
daugiau nebesimelsty, nes jie bijo skausmo;

— vaiksto iSsipuste ir tvarkingai apsiréde, ko piktosios dvasios apsestieji tikrai nedaro — tai
irgi iSduoda melaginga apsedima.

Kaip elgtis su protiSkai nesveikais apsestaisiais

Kadangi tokie Zmoneés yra labai jautrs, todél egzorcistai turi stengtis kuo maziau juos
varginti egzorcizmais, kad dél jy gausos jie neatkristy j dar gilesne depresija. Jie turi apsieiti su jais
labai atsargiai, kalbéti naudojant paprastus ir aiSkius ZodzZius, bei paskatinti artimuosius duoti
tokiems Zmonéms gydytojy iSraSytus vaistus ir nurodytg maista.

Kaip elgtis su apsedimg simuliuojanciais zmonemis

Tegul nekalba apie melg visy egzorcizmo apeigose dalyvaujanciyjy akivaizdoje ir tenebando
kaip nors vieSai sugedinti tokius simuliuotojus. Tegul privaciai juos perspeja ir paskatina atgailauti
bei iSpazinti savo nuodémes pas kokj nors tinkama kuniga: nes daznai yra taip atsitike, kad tokie
simuliuotojai véliau tikrai budavo apsédami dél Dievo jZeidimo.**’

Remiantis visais Cia nurodytais tyrimo metodais ir pastebéjimais galima lengvai atskirti tikrg
energumeng nuo netikro. Ir tegul egzorcistas gerai jsisgmonina, kad nemazas nuopelnas yra
atskleisti velnio apgaules, bet dar didesné garbé laukia iSlaisvinus nuo velnio apsedimo Zmogaus
sielg negu jo kina.

Turime pastebeéti, kad Santori tyrimo fazeje akcentuoja du dalykus: kad reikia bdti labai
atidiems, nes demonas, noredamas iSlikti nepastebetas ir taip iSvengti egzorcizmo, panaudos visas
jmanomas gudrybes, ir kad egzorcistas turi iStvermingai istirti kiekvieng apsédimo atvejj. Jo
sudarytame apeigyne nerasime jokio draudimo arba kokio nors egzorcizmy praktikos apribojimo,

7 692 mety Trullano susirinkimas 60 kanone numaté, kokiomis bausmémis reikia bausti tokius simuliuotojus. Tagiau
neatrodo, kad Santori remtysi batent Sio Susirinkimo kanonu, pagal kurj, beje, apgavikai turédavo pakelti tokj patj
skausma, kokj patirdavo tikri apséstieji egzorcizmo metu.
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tik susirdpinimg, kad visy pirma tyrimo, o po to ir egzorcizmo apeigy pagalba buty pasiektas
aiSkumas apsedimo fakto atzvilgiu. IS pateikty Zenkly smulkmeniSkumo galime daryti prielaida, kad
savo apeigyne Santori sieke pateikti ne bendras nuostatas, bet tikry egzorcizmy patirtj.

1614 m. Rituale Romanum ir jo komentatoriai

Apeigyno jZangoje randame egzorcistui skirtas instrukcijas kaip tirti apsedimo fakta, kokie
yra jo pozymiai, ir ypaC kaip atlikinéti egzorcizmus, paaisSkinant jy eigg, kokiais instrumentais
naudotis ir ko reikéty vengti, kad demonas jo neapgauty ir jis pirma laiko nenuspresty, jog Zmogus
nera apsestas arba, kad jis jau yra islaisvintas.

Siy instrukcijy pagalba galime pamatyti, kaip yra apibtdinamas apséstas Zmogus.

Jvardinimas

Dazniausiai yra naudojamas zodis obsessus (13 karty). Po to infirmus (7 kartus), iS kuriy
Sesis kartus jis atitinka obsessus reikSme ir vieng karta jam prilyginamas. Cia turimas omenyje
tikintysis, kuris yra iStiktas nattralios ligos ir kartu apséstas (RR n. 18). Du kartus panaudojamas
Zodis vexatus ir kartg — energumenus. Galiausiai, kalbant apie nattralig Zmogaus ligg vieng karta
panaudojamas zodis &grotus (RR n.11). Visi zodziai, iSskyrus ggrotus atvejj, turi vieng ir tg pacig
reikSme ir gali bati tarpusavyje lengvai pakeisti.

Apsestojo apibldinimas

— Apseéstasis negali bati sulyginamas nei su fiziniu, nei su protiniu ligoniu, nes apsedimas
néra kuno arba proto liga (n. 3).

— Jame pasireiSkia isskirtinai zenklai: kalba nezinomomis kalbomis, aiSkiaregyste, jégos
neatitinkancios Zmogaus metus ir jo sveikatos blseng demonstravimas bei kiti panasds dalykai (n.
3).

— Apséstasis po vieno ar keliy egzorcizmy pajaucia kine arba prote jvairius anksciau
nepatirtus dalykus (n. 9).

— Jie gali bati apgaulés priemonémis tiek sau, tiek egzorcistui (n. 5). Demonai gali taip
nuvarginti egzorcistg, kad Sis pasiduoty arba patikety, jog Cia néra jokio apsédimo. Po pirmy
demonisko apsédimo apraiSky demonai gali pasislépti arba palikti apséstajj ramybéje, kad ligonis
nusprestu, jog jis jau yra islaisvintas (n. 6). Demonai siekdami bet kokiu badu iSvengti egzorcizmo
apeigy, gali bandyti jtikinti, kad Zmogus serga protine liga (n. 7). Demonai, kad apséstasis pradety
galvoti, jog jis jau yra iSlaisvintas, gali leisti jam matyti jvairias vizijas (n. 7). Gali leisti priimti
Eucharistijg arba imtis kitokiy apgauliy, kad egzorcizme dalyvaujantys Zmonés patikéty, jog
apsestasis jau yra islaisvintas.

— Apséstasis gali bati sgmoningas arba nesgmoningas. Jei jis sgmoningas, tada turi melstis ir
pasninkauti, daznai atlikineti iSpazintj ir priimineti Eucharistijg. Egzorcizmo metu turi susikaupti
VieSpatyje ir pasivesti jam tvirtu tikejimu ir giliu nusizeminimu. Kiekvieng karta, kai velnias
egzorcizmo metu jj smarkiai kankins turi nenusiminti ir pasitiketi Dievo pagalba (n. 12).

— Kada apseéstasis egzorcizmo metu gali kelti pavojy aplinkiniams (jis pasizymi Zmogaus
mety neatitnkancia jéga ir pavojingu nusistatymu kity atzvilgiu), tada jis turi bati suristas. Jei tokia
jéga pasiZzymi apsésta moteris, tada reikia, kad jg visy apeigy metu tvirtai laikyty garbingi vyrai (n.
19).

Catalanus komentuodamas X-gjj Rituale Romanum skyriy pastebi, kad nekyla jokiy
abejoniy, jog piktoji dvasia gali apsesti Zzmones. Apie tai kalba tiek Senasis, tiek Naujasis
Testamentai. IS pirmojo pateikia Sauliaus pavyzdj, ir Kitus pavyzdZius, apie kuriuos mes jau
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anksCiau esame kalbéje. Visgi, kaip sako Catalanus, net ir Siandien atsiranda tokiy netikeliy,
kuriems tikrieji apséstieji téra tie, kurie yra paminéti Sventajame Raste. Jie sutinka su mintimi, kad
Kristus Evangelijose iSvarinejo demonus, bet negali patiketi, kad jis paliko tokig galig iSvarinéti
demonus i§ apséstyjy kany savo apastalams ir jy jpédiniams, kaip paradyta Mt 10,1. Si galia yra
aisSkiai palikta ir busimosioms kartoms, kad visam pasauliui paliudyty tiesg apie krikscCioniskajj
tikejima, kaip sakoma Mk 16,17. Pats faktas, kad egzorcizmai buvo atlikinejami Baznycios Tevy ir
kad jie atlikingjami iki masy dieny parodo, jog velnias gali apsesti zmones, nors ir daugeliu atvejy
kalba éjo apie apsedimy simuliacijas, ypac i$ motery pusés.

Toliau autorius imasi teologinio apsedimy pagrindimo. Jis bando paaiskinti, kaip tai
jmanoma, kad demonas, po to kai Kristus savo kancia ir mirtimi jj jau nugalejo, vis dar gali apsesti
ir tokiu badu kenkti Zzmonéms. Jo paaisSkinimas remiasi Sv. Tomo AkviniecCio teze, pagal kurig reikia
atskirti demono galig kovoti su Zmonémis ir jo galig juos laikyti kaliniais.

Kaip teigia Baznycios Tevai, Dievas leidzia velniui atakuoti zmogy ir po daugelio iSpuoliy
apsesti jo kung ir sielg. YpaC daug apie tai kalbéjo Sv. Augustinas, kuris tvirtino, kad kano ligas
reikia priskirti demono, o ne Dievo veiklai. Savo nuomonei pagrjsti jis remiasi evangeliniais
pasakojimais apie ligos suriestg moterj, kurig demonas 18 mety laiké supanciotg ir apie su Jézaus
leidimu j kiaules suejusj Legiona.

ISsamy paaiskinima, kodel dieviskoji valia leidZzia demonams, nors ir iki tam tikro laipsnio,
bet vis gi kenkti zmonems, galima surasti Sv. Augustino ir Sv. Grigaliaus Didziojo raStuose. Pasak
jy Dievas leidZia atsitikti tiktai tam, kas yra teisingausia: demonas nori kenkti Zmonems, bet leidima
kenkti jis tegali gauti i$ Dievo. Taciau tokio leidimo motyvai mums lieka nezinomi.

Catalanus teigia, kad tokio leidimo motyvai gali bati jvairiopi: nusidéjéliy iStyrinimas, kaip
tai padaré Sv. Paulius, kuris palieka nusidejelio king velnio valdziai su tikslu, kad baty iSgelbéta jo
siela (plg. 1 Kor 5,5). Kaip kita priezastis gali bati jvardintas Dievo garbés apsireiSkimas. Apie tai
kalba evangeliniai ,,aklo gimusio® ir ,,Legiono iSvarymo | kiaules* pasakojimai. Galiausiai galime
prisiminti Jobo atvejj arba Sétono pasiuntinio, kuris pastoviai smtgiuodavo 3v. Pauliy, kad Sis
nepakilty j puikybe (plg. 2 Kor 12,7).

Visgi pagrindine priezastimi, dél kurios Dievas leidzZia jvykti demoniSkiems apsédimams,
turbat reikia laikyti paCiy apsestyjy anksCiau padarytas nuodémes. Apsedimg iSSaukti gali ne vien
tik sunkiosios nuodemes, bet net ir lengvosios, ypac tevy, jei jie yra prakeike savo vaikus. Todél jie
yra baudZiami jy vaiky apsédimais.**®

Toks priejimas prie problemos iSkelia klausima apie kadikiy, ar jie baty pakrikStyti ar dar be
kriksto, apsedimo galimybe. Catalanus velgi remiasi Sv. Augustino autoritetu, kuris keliose savo
veikalo De civitate Dei vietose bltent apie tai kalba.

Masy autorius komentuodamas 1614 m. RR 3-gjj paragrafg perspeja, kad egzorcistas
saugotysi perdem lengvy sprendimy apie galimg demono apsédima. Jis turi Zinoti kaip atskirti tikrg
apsedimg nuo ligos: «Pirmiausiai tegul egzorcistas vengia per daug lengvai patiketi, kad kas nors
yra demono apsestas. Jis turi mokeéti atpazinti Zenklus, kurie galety parodyti jam ar Zmogus yra
tikrai apséstas, ar tik serga melancholija arba kokia kita liga. Zenklai pagal kuriuos galima atpaZinti
demono apsedimg yra tokie: taisyklingas kalbejimas nezinomomis kalbomis arba supratimas, kas
jomis yra sakoma, nezinomy dalyky atskleidimas, Zzmogaus amziy arba fizinj stovj pranokstancios
jégos ir kiti panaSis dalykai. Kuo daugiau tokiy Zenkly pastebima Zmoguje, tuo tikresnis yra
apsedimo faktas».

Baruffaldus savo komentaruose remdamasis daugiamete BaznycCios iSmintimi ir patirtimi
teigia, kad jei visi tie, kurie sakosi esg energumenais, tikrai baty tokie, tada beveik visa Zzmonija
bty demony apsésta, ypac ta dalis, kuriai priklauso moterys: jos tiki, kad bet koks liguistumas yra
IS velnio. Visos ligos, pasak jy, turi rysj su demonais, del ko net ir menkiausias karSCiavimas istinka
del piktosios dvasios jtakos.

Tuo tarpu egzorcistas turi vadovautis Sventosios Dvasios jkveptu pamokymu: «Kas Kitais
per greitai pasitiki, tas yra nerimtas» (Sir 19,4). IS Simto tik du Zmonés tebus veikiami piktosios

%8 p|g. CATALANUS, Rituale Romanum..., 0.c., 299 psl., pateikia daug tokiy atvejy i$ $ventyjy gyvenimuy.
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dvasios, o ir Sie ziurék ar tik nebus davatkélés, kurios paprastai jauCiasi esancios daugelio blogy
dalyky prispaustos ir todel apsimetineja, kad jas yra apsedes velnias, nors taip i$ tikryjy nera.
Apeigyno nuorodos pateikia daug zenkly, pagal kuriuos galima atskirti tikrg ligg, nuo netikros,
natiralia nuo antgamtines kilmes.*

Tiek Sventasis Rastas, tiek BaZny¢ios Tévai, tiek teologai ir gyvenimo patirtis parodo, kad
Sios ir Kkitos keistos Zmogaus kano ligos yra, Dievui leidZiant, demony isSauktos kaip bausmes uz
nuodemes arba pamaldziy zmoniy nuopelnams padidinti. Kas neigty, kad kai kurios ligos Zzmoguje
atsiranda del demony jtakos, tas turi bati laikomas pagoniu ir ateistu.

Misy svarstomas autorius, remdamasis Sv. Rastu, Baznycios Tévais, teologais ir kasdienine

jvairias ligas ir kangias.**

Todeél jis atskiria:

— Suvaidintg ligg nuo tikros.

— Natdralios kilmes ligg nuo antgamtinés kilmés ligos.

Ligy skyrimo kriterijumi pasitarnauja ligos analizeé: po to kai pripazjstama, kad liga realiai
egzistuoja, tada reikia istirti ar ji yra nattralios kilmés, o ta reiSkia — ar ji néra antgamtines kilmes.

Pirmuoju zingsniu yra atsijojama ta zmoniy grupe (labai gausi pagal skaiCiy), kurie vos tik
susidure su kokiu nors blogiu (net ir fantazijy lygyje) arba nepagydoma liga pradeda manyti, jog yra
apsesti piktosios dvasios. Todel egzorcistas visy pirma turi parodyti savo tvirtg charakterj ir
atskleisti klaidingo poziario j iSkilusig problemg priezastj. Antru Zingsniu, jau jsitikinus ligos
realumu, egzorcistas turi patikrinti, del kokiy natraliy priezasCiy galéjo kilti liga ir kaip jg reikety
gydyti. Tik paCiam gale, jau padarius visus auk$Ciau minétus zingsnius, jis gali iSkelti hipoteze apie
galimg ligonio apsédimo fakta. Kad tokia hipotezé pasitvirtinty reikia, kad zmogaus atzvilgiu
didesniu ar mazesniu kiekiu pasitvirtinty Zenklai, kuriy sarasg pateikia Apeigynas.

Sie Zenklai gali pasitarnauti tik kaip nuorodos j Zmogaus apsédima, bet jokiu badu jo
nejrodo. Tai labai svarbu, nes tik atliekant egzorcizma galima bus jsitikinti, ar Zenklai atskleidzia
antgamtine ligos realybe susietg su demoniSka prezencija zmoguje.

Kitas RR paragrafas tuo atzvilgiu primena, kad «egzorcistas, norédamas daugiau suzinoti
apie tuos zenklus, turi apklausti apséstajj po vieno ar keliy egzorcizmy» (1614 m. RR, n. 4). Tai
reiSkia, kad apsedimo diagnozavimas neapsiriboja vien tiktai apsedimo Zenkly paieSka ir jy
patikrinimu pirminéje tyrimo fazéje, bet imasi jy iStyrimo ir egzorcizmo apeigy pagalba.
Baruffaldus taip tai komentuoja: «Siame paragrafe surasyti dalykai pasizymi tokiu aiskumu, kad jy
né nereikia komentuoti. Cia uZsimenama apie bandyma, kurio pagalba egzorcistas gali suZinoti, ar
demonas i$ tikryjy yra apsedes pacientg. Yra paaiSkinama, kokius ZodZius daugiausiai reikia vartoti
tam, kad jis baty iSvarytas, nes, nezilrint to, kad né vienas zodis neturi naturalios jégos, kuria
pasizymi visi materialds daiktai, visgi yra tokiy Zodziy, kuriy veikimo galia, del dieviskos
Apvaizdos surédymo, duoda vaisiy antgamtinéje plotméje. Tokie ZodZiai yra sakralds».***

Sis masy autorius tvirtina, kad pirmas arba pirmi egzorcizmai duoda egzorcistui dviguba
nauda: patikrina, ar Zmogus tikrai yra apséstas piktosios dvasios — sakralls zodziai neSa vaisiy tik
antgamtineje plotmeje ir veikia tik dvasines batybes, o fiziniams ligos faktoriams neturi jokios
jtakos; patikrina, j kokius ZodZius demonas labiausiai reaguoja, ko pasekoje egzorcistas dazniau
juos vartodamas gali pagreitinti demono pasitraukima i$ apséstojo.**?

Catalanus, komentuodamas tuos pacius 3 ir 4 paragrafus apie iSskirtinius apsedimo zenklus
ir t.t., remiasi Baruffaldus teiginiais. Noredamas suteikti Siems teiginiams dar didesnj autoritetg jis
pasiremia Sv. Pilypo Neri patirtimi, kuris sako, kad negalima lengvai pasiduoti jtikinamam tuo, kad
visy protu nepaaiskinamy Zenkly prieZastis reikia paaiskint piktosios dvasios apsédimais. Daznai
tokie Zenklai paprasCiausiai atsiranda dél ligy, sukelty melancholijos arba silpnaprotystes, arba
kokiy Kity priezasCiy. Daznai tai atsitinka su moterimis, nes jos turi nepaprastai jautrig vaizduote

9 p|g. BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria..., 0.c., 226 psl.
440 |
Ibidem.
“! |bidem.
“2 p|g. Ibidem, 227 psl.
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(vehementi phantasmatum impressione), paskatinanCig jvairias sielos arba kano ligas. Jos, daznai
net ir tyCia, gali apsimesti esancios apséstos. Dél tokios priezasties Sventasis perspedavo per daug
lengvai nepasitikéti tokiomis kalbomis.**®

Kalbédamas apie tikry energumeny atpaZinimo Zenklus 1614 m. RR , Catalanus juos
pavadina labai aiSkiais, taCiau reikalingais tam tikro suvokimo. Pavyzdziui, kas lieCia «taisyklingg
nezinomy kalby naudojimag arba jy supratima», reikia atkreipti démesj, ar Zmogus néra
iSsimokslines, ar nemokéjo ty kalby pries tai. Kad bty galima konstatuoti tokj apsedimo Zenkla,
neuztenka, kad Zmogus kartoty vieng arba du Zodzius nezinoma kalba, bet reikia, kad jo kalbéjimas
baty nuoseklus ir su daugeliu Zodziy arba kad jis suprasty kitg zmoguy, kuris gerai kalba kita kalba ir
naudoja jvairius ZodZius.*

Antrojo zenklo: «tolimy ir nezinomy dalyky atskleidimo», atzvilgiu reikia suprasti, kad
kalba nors ir eina apie nezinomus, bet visgi iSoriSkai egzistuojancius dalykus, bei apie darbus, kuriy
atlikimg pazymi iSoriniai Zenklai. Demonai Kkartu su geraisiais angelais negali pazinti vidiniy
dalyky, tokiy kaip masy mingiy. Jas paZinti tegali Dievas, kaip apie tai liudija Sventasis Rastas.**

Musy autorius, komentuodamas paskutines nuorodas apie «kitus panasius dalykus, iS kuriy
gausos galima daryti jau tam tikras iSvadas apie apsedimg», sako, kad tokie Zenklai gali bati dviejy
rasiy. Pirmajai priklausyty zenklai, kuriy zmoguje negalety isSaukti nattralios kilmes priezastys, o
tik antgamtinés, tai yra jie atsirasty demonisko apsedimo pasékoje. Antrajai priklausyty tokie
zenklai, kurie leisty numanyti apie apsedima, bet kurie galety kilti ir del kokios nors naturalios
prieZasties.**®

Catalanus, kaip ir Baruffaldus, kalbedamas apie istirty zenkly patikimuma, nurodo, kad
galutinj sprendimg apie apsédimo fakto tikrumg reikia priimti po vieno ar keliy egzorcizmy
atlikimo, kaip tai paraSyta sekanCiame 1614 m. RR paragrafe: «Kadangi kai kurie demoniskos
prezencijos Zenklai, dél savo neaiSkumo ir dviprasmiSkumo negali tvirtai paremti apsedimo fakto
realumo, todél Sis Apeigyno paragrafas nustato, kad egzorcistas apklausty apsestajj po vieno arba
dviejy egzorcizmy apeigy ».*’ Todél, pasak dviejy Zinomiausiy 1614 m. Rituale Romanum
komentatoriy, kadangi visi Zenklai tera tik apsedimo fakto prielaidos, todel apie apsedimo tikruma
tegali pasakyti egzorcizmo apeigy atlikimas — patikimiausias apsédimo diagnozés instrumentas
lieka pats egzorcizmas. Visa kita yra tik nuorodos, kurios suteikia tam tikrg moralinj pagrindg teigti,
kad apsédimas yra tikras, taCiau jos nesuteikia tiek daug objektyvumo, kiek tai padaro demoniskos
galios pasireiSkimas egzorcizmo apeigy metu.

1614 m. RR n. 8 skelbia: «Kai kurie sakosi Zing, kad jy negalavimas susijes su keréjimu, kas
tg apkerejima atliko ir kaip sutraukyti tuos kerus. Bet tegul jie pasisaugo ir vengia kreiptis del Sios
prieZasties pas magus arba barejus, arba dar pas kg nors ir teneiesko jie iSsivadavimo prietary arba
kity neleistiny priemoniy pagalba, nes tam yra BaznycCios tarnai». Kalba eina apie egzorcizmo
apeigy metu gautg apreiSkima, kuris atskleidzia apkeréejimo faktg ir to apkeréjimo autoriy, arba apie
paties Zzmogaus jsitikinimus. Jsakymas, kuriuo draudziama kreiptis j magus, kad Sie paSalinty
apkeréjima, galima suprasti kaip skirtg paprastam tikin€iajam, taCiau jis be abejones tinka ir paCiam
egzorcistuli.

Baruffaldus tvirtina, kad Sis paragrafas yra skirtas energumenams, nes demonas,
nepasitenkindamas vien tik kano apsedimu, nori paskatinti Zzmogaus sielg uzsiimti neleistina
praktika kreipiantis patarimo pas Bazny&ios pasmerktus magus ir baréjus.**®

Tai, kas yra uzdrausta energumenui, neleidziama nei egzorcistui, kuris padaryty mirting
nuodeme, jei paprasSyty mago kery pagalbg nuimti kitus kerus. Tada, kaip tame apkaltinime, kuriuo

43 CATALANUS, Rituale Romanum..., o.c., 303 psl.

4 Apie tai, kad demonas gali kalbéti kitomis kalbomis uzsimena $v. Jeronimas pasakodamas apie $v. Hilarijaus
gyvenima, v. Grigorijus i$ Turo 8v. Martyno gyvenimo apraSyme, ir Kiti radytojai iki pat Sv. Filippo Neri, kaip pasakoja
jo biografas Baccius. Plg. J. CATALANUS, Rituale Romanum..., o.c., 303 psl.

5 «Tik tu pazjsti visy Zmoniy Sirdis» (1 Kar 8,39); «Juk jis $ino Sirdies paslaptis» ( Ps 44,22).

8 Catalanus tuos, kurie noréty daugiau suzinoti ia tema, sidlo pasiskaityti BROGNOLUS, Manule Exorcistarum, Parte I,
Cap. 2, Artic. 5.

“7J. CATALANUS, Rituale Romanum..., 0.c., 304 psl.

“® BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum commentaria..., 0.c., 127 psl.
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fariziejai bandé apkaltinti Jezy atliekant egzorcizmus Beelzebulo pagalba (plg. Lk 11), baty
praSoma, kad demonas iSvaryty kita demona.

IS tikryjy, toliau tesia masy autorius, pradzioje gali pasirodyti, kad kerétojas arba magas
sutrauko kerus, bet tai netiesa, nes magai, kaip paraSyta 1S¢jimo knygos septintajame skyriuje apie
Araono ir egiptieCiy magy lazdas, visada veikia kerejimy pagalba.

Catalanus** tuo atvilgiu cituoja V111-ajj Liber Sacerdotalis skyriy: «Kai kurie sakosi Zina,
kad jy negalavimas susijes su kerejimu, kas tg apkerejimg atliko ir kaip sutraukyti tuos kerus. Bet
tegul egzorcistas pasisaugo, kad nepakliaty j prietary pinkles».

Baruffaldus, toliau komentuodamas 1614 m. RR 8-3jj paragrafg teigia, kad apkerétajam (jei
jis yra sgmoningas) nieku gyvu negalima teisti artimojo — Siuo atveju — kerétojo, net jei ir turéty
kokius nors jrodymus jo kaltei jrodyti. Apkerétasis gali lengvai pasiduoti velnio gundymams
atkersyti ir su tokia Sirdies nuostata jam baty sunku pasiekti savo paties iSlaisvinimo.

Jam geriau baty suprasti, kad jj istikusj blogj su Dievo leidimu iSSauké velnias ir todel, net
jei ir pazinoty apkeréjimo autoriy, vis delto geriau nesirapinti kaip su juo pasielgti. Tegul su giliu
nusizeminimu prisimena, kad jei jis anksCiau pamaldziu gyvenimu baty apsisaugojes nuo velnio
jtakos, tada joks keréjimas nebity galéjes kaip nors pakenkti. Be to, net jei ir kas papuola j kery
pinkles, Baznycia turi galig sutraukyti visus kerus ir iSvaduoti Zzmogy.

Sis paragrafas, be to, perspéja, kad niekam ir niekada ne leidZiama kreiptis j magus, kad Sie
sutraukyty kerus. Toks veiksmas yra mirtina nuodémeé. Sventasis Paulius apie tai raso: «A$ nenoriu,
kad jus taptumeéte demony bendrininkais» (1 Kor 10,20) ir, kitoje vietoje: «Kas bendra tarp Sviesos
ir tamsos? Kaipgi galima gretinti Kristy su Beliaru (...)» (2 Kor 6,14-15).

Nusideda ne tik kerétojai, bet ir visi tie, kurie uzsiimineja magija, arba tie, kurie kreipiasi |
juos tiek noredami kam nors pakenkti, tiek atitolinti blogj, arba noredami gauti sau naudos. Tai
darydami, jie sudaro sajungg su demonais, nepaisant to, kokiu budu ji sudaroma: Zmogaus su
Zmogumi, laisko forma, jo pasiuntinio arba kokios nors draugijos pagalba. Sitaip mirtina nuodéme
nusideda ne tik tas, kuris atlieka keréjima, bet ir kas jo papraSo, nes keréjimas budamas prieSingas
religijai atskiria zmogy nuo Baznycios.

Catalanus paneigia taip pat klaidingg kai kuriy Zmoniy nuomone, kad galima kreiptis
pagalbos | kerétojg jei norima tik sutraukyti kerus arba siekiama tik kokios nors asmeninés naudos
nepakenkiant kitiems. Zmogui negalima nei praSyti, nei leisti tai, kas jam neleidZiama daryti, nors
jis ir labai to norety, kaip apie tai kalba Apastalas: «Nors zino Dievo sprendimg, jog visa tai
darantys verti mirties, jie ne tik patys taip daro, bet ir palaiko taip daranCius» (Rom 1,32).

Du naujausi Rituale Romanum komentatoriai:
R.Laurentin ir P. Dondelinger-Mandy

Po XVIII a. neturime né vieno 1614 m. Rituale Romanum komentatoriaus. Reikes sulaukti
dabartiniy laiky, kol Baznycioje vél kils susidomejimas egzorcizmais ir demonologija apskritai.

9 Catalanus savo komentaruose bando pasipriesinti tiems, kurie netiki keréjimais, kadangi dél tikéjimo trakumo
daugelio natdraliy ligy prieZastys yra siejamos su apkeréjimais ir demony apsédimais. Jis savo svarstymuose remiasi
Bonaventdra ir Tomu Akviniec€iu, kurie tikina, kad netikéjimas apkeréjimy egzistavimu yra prieSingas kanoninei teisei,
kaip apie tai skelbé Concilium Ancyranum (apie 314 m.) 23 kan.: «Tie, kurie seka pagonimis ir atlikinéja pagoniskus
ritualus, arba j savo namus kvieCiasi Zmones, kad Sie atlikty kokius nors keréjimus, yra nubaudZiami penkeriy mety
numatytai atgailai» (Mansi, 11, col. 527); Concilium Eliberitanum (apie 305 m.) 6 kan.: «Jei kas nors kery pagalba
nuzudo Kitg Zmogy, taigi — atliko nusikaltimg stabmeldystés pagalba, turi bati atskirtas ekskomunika iki gyvenimo
pabaigos» (MANSI, 11, col. 6); be to ir popiezius Inocentas VIII (apie 1484 m.) tvirtina, kad kerétojai turi bati
inkvizitoriy nubausti (plg. Costitutio I, Summi, in Bullarium Romanum, 296-298 psl); galiausiai, popiezius Grigorijus
XV (apie 1623 m.) iSleidZia dekreta, pagal kurj, kerétojas, jei dél jo kery ka nors istiko mirtis, turi bati pristatytas j
Kurija, ir jei ne mirties atveju, tai dél sukelty ligy, Seimy skyryby, negaléjimo susilaukti vaiky, derliaus nuostoliy arba
kity dalyky kerétojas turi bati jkalintas popieziSkajame kaléjime iki gyvos galvos (plg. Costitutio XV, Omnipotentis, in
Bullarium Romanum, 795-796 psl.).
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R. Laurentin, kalbédamas apie pirminj tyrimg teigia, kad egzistuoja tokie apsedimo
simptomai, kuriuos galima panaikinti be egzorcizmo pagalbos ir tokie, kuriy panaikinimui reikia
atlikti egzorcizmo apeigas.**°

Autorius, kalbedamas apie simptomus, kuriy panaikinimui nereikia atlikineti egzorcizmy
remiasi jvairiy egzorcisty patirtimi: kai kurie is jy sako, kad egzorcizmy reikia dvideSimciai zmoniy
i$ takstancio, kiti — Simtui i$ 20.000. Dar Kiti atlikinéja egzorcizmus po pirmyjy dviejy arba trijy
susitikimy, kuriy metu susipazjsta su apsedimo aplinkybémis ir faktais.

«Daugeliu atveju nera nieko tokio, kg buty galima sieti su demonisky galiy pasireiSkimu,
iSskyrus tam tikra visy savo bédy priezasCiy projekcija j Sétong — vienintelj galimg masy nesekmiy
Saltinj. (...) Daugelis nesutinka su egzorcistu, kai Sis paragina juos kreiptis pagalbos j medikus. Kaip
kad buna ir tokiy, kurie nesutinka su gydytojy nuomone, kada pastarieji pasitlo jiems Kreiptis
pagalbos pas egzorcista. (...) Kai jtaria galimg demoniska apsédima, egzorcistas visy pirma pasitlo
paprastus kovos su demonu budus: kad pagalbos iesSkantis kriksCionis susitvarkyty savo gyvenima,
kad atnaujinty kriksCioniSka gyvenima, iSpazZinty savo nuodémes, priimty Eucharistijg, melstysi ir
praSyty kity maldy bei atleisty kitiems (32 egzorcistai iS 37 apklaustyjy ypac pabrézia atleidimo
svarbg). Reikia grjzti prie Jezaus Kristaus, pasitikéti juo, nes jis nieko negalés padeti jiems be jy
paciy pagalbos. Daugeliu atveju uztenka ir tokiy paprasty priemoniy, kad baty iSsprestos Zzmogy
kamavusios problemos. Be egzorcizmo apeigy. Tik tuo atveju, kai minétosios problemos iSlieka ir
po paties Zmogaus pastangy su Dievo pagalba pasikeisti, tik tada egzorcistas imasi tirti apsedimo
fakto pagal tradicinius Kkriterijus».

R. Laurentin taip suskirsto pagal svarbg simptomus, kuriems paSalinti reikia egzorcizmo
apeigy:

Nepakanta Dievui ir antgamtiniam gyvenimui: «Tai gali bdti, be abejo, ir eiliniai gundymai.
Bet kada simptomai bana ryskas, stipras ir drastiski, pasireiSkiantys staigiai prasidedanciais ir
pasibaigianCiais priepuoliais, arba jei jie suintensyveja tais laikotarpiais, kada pacientas bando
pagilinti savo dvasinj ir moralinj gyvenima, tada apsédimo tikétinumas tampa didesnis».*>?

Trys 1614 m. RR pamineti Zenklai, kurie néra jprasti zmogui: pirmy dviejy zenkly
(nezinomy kalby ir nezinomy dalyky atskleidimo) atzvilgiu teigia, kad jie yra labai reti ir
iSskirtiniai, o treCiasis (nepaprasta fiziné jéga), pasak autoriaus, paprastai pasireiskia tik egzorcizmo
apeigy metu.

Ankstesnis 7mogaus elgesys, kuris galéjo isprovokuoti Sétono apsédima: a) nemoralus
Zmogaus gyvenimo badas; b) dalyvavimas spiritistiniuose seansuose; ¢) Zzmonés, kuriuos Setonui
atiduoda raganiai ir kerétojai, iSpildantys kity zmoniy kersto troskima; d) pasak kai kuriy egzorcisty
— daikty, kurie kaZkada buvo panaudoti raganavimui arba S$étoniSkuose kaip ir pagoniSkuose
kultuose, jtaka. Per juos demonai gali daryti jvairig jtakg Zzmogui ir jo aplinkai.

«Tais atvejais, kada tiek Zenklai, tiek pasireiSkiantys simptomai vis labiau atskleidZia galimg
Setono galiy jtakg Zmoguje, egzorcistas, kartu su penitento bendradarbiavimu, Zengia tolimesnius
Zingsnius»:*** &ia kalbama apie maldy, kurios dar nepriklauso egzorcizmo apeigoms, skaityma. Jos
nors ir neturi tokios pacios paskirties, kaip egzorcizmy formules, taCiau egzorcizmo pradzioje gali
dar labiau atskleisti apsédimo faktg — jy metu keiCiantis penitento reakcijai arba atsirandant kitiems
apsédima patvirtinantiems Zenklams. Siomis maldomis yra kreipiamasi j Sv¢. Mergele Marija, j Sv.
Mykola arkangelg ir t.t.

%0 R, LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c.

51 bidem, 248 psl.

“52 Ibiden, 251 psl. Autorius pateikia tokius pasipriesinimo sakraliems dalykams poZymius: nenoras pradéti maldos,
nepaaiskinamai stiprus baznyciy ir Sventy viety vengimas, nenoras liestis prie Svesto vandens, Sventy paveiksly arba
konsekruoty daikty, Eucharistijos; netyry minciy sukilimas Zzmoguje, jam besiartinant prie antgamtiniy dalykuy;
gundymai j piktZzodziavima Komunijos priemimo metu; nepaaiSkinami ir staigls depresijos priepuoliai; apmaudas,
pyktis, smurto proverZziai; kitais atvejais tai bina susije su keistais fenomenais: didelio nepasotinamumo priepuoliai
(maisto arba seksualumo atzvilgiu) arba kiti liguisti nesusivaldymai. Demonui patinka iSkreipti Dievo atvaizda
Zmoguje, kartais net keistais ir sukre€ianCiais badais.

%3 |bidem, 253 psl.
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Kalbant apie diagnosting egzorcizmo verte, R. Laurentin pastebi, kad «iSlaisvinimas yra
paskutinis Zenklas — pats rysSkiausias — kuris patvirtina, kad Zmogus i tikryjy buvo apsestas
demono».***

Autorius Cia kalba ne apie galutinj apsestojo iSlaisvinimg, bet apie iSlaisvinima, kuris
pasireiskia apsestajame po kiekvieny egzorcizmo apeigy.

Dondelinger-Mandy teigia, kad trijy svarbiausiy apsédimo nustatymo Zenkly jtraukimg j
1614 m. Rituale Romanum inspiravo Sv. Pilypo Neri (1515-1595), vieno iS zymiausiy ano meto
egzorcisty, mokymas.**® Tagiau Castellani apeigyne, kuris yra tiesioginis 1614 m. RR &altinis,
visiSkai nera perspejimo, kad egzorcistas per daug lengvai nepasiduoty jtikinamas, jog Zzmogus yra
apsestas demonu, nes jo busena galéty buti iSprovokuota «melancholijos, silpnaprotystes arba Kity
panasSiy dalyky». O Catalano komentare, kuriame tiesiogiai yra cituojamas Sv. Pilypas, Sis
perspéjimas yra gerai iSplétotas. Be to, kaip pastebi masy autorius, 1614 m. RR pabréZia tiktai tuos
dalykus, kuriy pagalba galima baty atskirti ligos apraiSkas nuo tikro apsédimo. Jame net
neuzsimenama apie trecigjg — demono apgauliy — hipoteze. Kard. Santori uzbaigia apsedimo Zenkly
temg pastebejimu, kad egzorcistas, kuris atskleidzia ir sudrausmina simuliantg nusipelno ne kg
maZesnio pagyrimo, negu tas, kuris isvaro demonus.**® Apeigynas, norédamas pagelbéti egzorcistui
atskirti nataralia liga nuo apsédimo, pateikia tris skyrimo Zenklus. Sie Zenklai buvo laikomi
antgamtines kilmes. Apie du pirmuosius i$ jy (kalbejimg kitomis kalbomis ir t.t., ir nematomy
dalyky pazinimg) randame duomeny ir ankstesniuose apeigynuose, o apie treCigjj (jéga,
neatitinkancCig apsestojo fizines bukleés ir amzZiaus) daznai uzsimena apsedimo temg gvildenancioje
literatdroje. Nuostabg kelia tas faktas, kad 1614 m. RR redaktoriai Salia trijy akivaizdaus apsedimo
Zenkly nepamini prieSisko apsestyjy nusistatymo sakraliy dalyky atzvilgiu, apie kg anksciau
nemazai savo apeigyne buvo kalbéjes Santori. Mlsy komentatorius iSkelia klausimg, kaip tai gali
bati, kad 1614 m. RR daugiau kreipia demesj j empirinius, apCiuopiamus Zenklus ir ignoruoja
zenklus, kurie remiasi batent religine praktika. Juk batent Sios srities zenklai tiesiogiai atskleidzia
antgamtines batybeés prezencijg apsestajame. Dondelinger-Mandy mano, kad toks nutyléjimas
galéety reiksti, jog dvasines - antgamtinés srities Zenklai buvo suprantami ante litteram ir jiems
nereikéjo atskiry aiSkinamyjy nuorody. Tesdamas savo mintj jis cituoja Reimso Sinodg (1583
m.),*" kuriame pateikiami sekantys parédymai: egzorcistas, prie$ atlikdamas egzorcizmo apeigas,
turi kiek galima daugiau susiZinoti apie apséstojo gyvenima, jo fizine bikle, jo reputacijg tarp kity
Zmoniy, Sventumg ir kitas savybes; jis turi kreiptis informacijos j protingus ir iSmintingus zmones,
nes daznai patiklis egzorcistai buna melancholiky, lunatiky ir piktavaliy Zmoniy lengvai
apgaunami. Tokiems zmonems reikia daugiau gydytojy ir vaisty, o ne egzorcisty pagalbos.

Muasy komentatorius kritikuoja 1614 m. RR, kad pastarajame yra pabréZziama kova tarp
egzorcisto ir demono, | antrg plang nukeliant apsestojo iSgydymo reikSminguma. PriesSingai,
domejimasi apséstojo sveikatos blsena randame Santori nuorodose, kuriose siiloma apklausti ir
suzinoti apie apseéstajj, pavyzdziui, «apie jo temperatlrg, apie jo fizing bukle, ligas. Ar jis yra linkes

% R. Laurentin taip apra3o apséstojo biisena po islaisvinimo: «Prie$ tai buvo marioneté. Jo nebuvo galima atpaZinti.
ISlaisvintas sugrjzo pats j save: visiSkai pakeistas palyginti su ankstesne bisena, kada demono buvo kankinamas tiek
psichologiskai, tiek fiziSkai. VisiSkai pasikeites ir nepanasus j tg Zmogy, kurj egzorcizmo metu parazitinis prieSininko
jsidtis jj transformuodavo j neatpazjstama batybe. Sis kontrastas dar labiau isry3kéja Zmonése, kurie buvo apsésti ne dél
savo kaltés, kada po apsédimo priepuolio jie vél issiskirdavo savo Zmogiskosiomis ir dvasinémis savybémis. Juose
antireligines reakcijas, kurios iSry3kéja egzorcizmo metu, iSlaisvinimo metu pakeicia tyra meilé, net su ekstazés
momentais, kuriy metu Jézus Kristus padékoja jiems uz jy kova» (ibidem, 261 psl.). Autorius, kaip jau buvome
anksciau uzsimine, skiria apsédima, kurio prieZastis susijusi su Zmogaus amoraliu gyvenimu, ir varginimg — kai Zmonés
yra visiSkai nekalti.

%55 b DONDELINGER-MANDY, Le rituel des exorcismes ..., 107 — 112 psl.

“*® Dondelinger-Mandy pastebi, kad «toks tvirtinimas atskleidZia kai kuriy egzorcisty i$puikima (ir goduma), nes jie
buvo labiau susirtpine savo, kaip demony tramdytojy ir iSvarinétojy reputacija, o ne tiesos ieSkojimu ir apgynimus»
(ibidem, 109 psl.).

7 Dondelinger-Mandy $ioje vietoje cituoja kita autoriy: F. X. MAQUARD, L‘exorciste devant les manifestations
diaboliques, in Etudes Carmélitaines, 1948 m., 330 psl., tatiau né viename i$ minétojo Sinodo kanony néra apie tai
kalbama.
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) liudesj, ar yra silpnaprotis, ar pasiduoda savo fantazijomis. Ar greitai keiCiasi jo nuotaikos».po to
dar uzduodami klausimai apie patirtas traumas, vidinius pojacius, dvasinj gyvenima ir t.t.

Dondelinger-Mandy kritikuoja 1614 m. RR ir dél to, kad jame nepasakoma, del kokiy
priezasCiy ir kokiu tikslu reikia atskirti tikrg apsedimg nuo melancholijos pasireiskimo. Pacioje
pabaigoje jis pazymi Santori iSmintj, kai pastarasis pasitlo egzorcistams per daug nevarginti
melancholiSkos natdros apséstyjy, nes per didelis susijaudinimas dar labiau pagilina Zmoguje
nepageidaujamg buseng. Su jais egzorcistas turi kalbétis ramiu tonu ir paprastais zodziais
(blandisque et lenibus verbis), o gimines paskatinti maitinti juos gydytojy nurodytu maistu ir gydyti
priraSytais vaistais. Apie panasy bendradarbiavimg su gydytojais kalba ir 1614 m. RR n. 18.

Tais laikais buvo pradéta praSyti apie egzorcisty bendradarbiavimg su gydytojais, nes kaip
tik tuomet pradejo atsirasti medicinos mokslas, kaip mes jj suprantame Siandien. Reikia tureti
omenyje, sako masy autorius, kad anuomet gydytojai nebuvo nei nusistate pries religija, nei abejojo
klerikaly kompetencija. Jie visi buvo kile i$ tos pacios krikSCioniskos ir filosofines aplinkos ir todel
jausdavo galj iSsakyti savo nuomone metafiziniy klausimy atzvilgiu. Jy kompetencijos issiskirdavo
tik tada, kai ligoniui reikédavo suteikti arba fizine, arba dvasine pagalba.*®

Kalbant apie diagnozavima, reikia pasakyti, kad anuo metu psichinés ligos, iki kol
neatsirado psichoanalizé, buvo siejamos su tam tikrais fiziologiniais Zmogaus trikumais.”*® Visgi
Zzmogaus charakterio nepastovumas galéjo bati iSSauktas jvairiy priezasCiy: fiziologiniy,
astrologiniy ir demonisky, ir todel, pasak kai kuriy gydytojy, velnias galéjo iSSaukti tokias ligas.
Kiti gi mané, kad melancholikai yra labai netoli nuo galimybés bati apsesti velnio.

Paprastg ligos ir apsedimo reiskiniy atskyrimg 1614 m. RR reliatyviai atspindi 7 ir 11
nuorodos*®®: Zodis infirmus yra suri$tas su ZodZiu medicinam, todél masy autorius mano, kad jj
reikia laikyti ligoniu ir tokia pagia prasme jj suprasti 5,7 ir 9 nuorodas*®* Kadangi tais laikais dar
buvo sunku atskirti natdralius reiSkinius nuo antgamtiniy, todél tuometiniai gydytojai egzorcisty
pagalbos ieSkodavo tik kaip ultima ratio. Daugelis gydytojy buvo jsitiking, kad antgamtinis pasaulis
prasidédavo ten, kur vykdavo nesuprantami ir nepagydomi dalykai, todel kiekvieng tokj atvejj
reikedavo patikrinti praktiskai; tuo tarpu BaznycCios vyrai jspédavo, kad esant aiSkiems apsédimo
Zenklams, nebatina Zmogaus atzvilgiu iSbandyti visas galimas medicinines gydymo priemones: i$
vienos puses nusistatymas prieS religinius dalykus, o iS kitos — protu nepaaiSkinami fenomenai.
1614 m. RR, praleisdamas pirmajj kriterijy, kalbéjo apie apCiuopiamus fenomenus, kurie, dél savo
materialumo priklausé gydytojy kompetencijai, bet kurie dar neturejo racionalaus paaisSkinimo:
BaznyCios iSmintis turéjo iStikti empirizmo pasekéjus jy paCiy teritorijoje. Besiformuojantis
naujasis socialinis sluoksnis, kurio atstovai atejo i$ aplinkos, palankios Baznyciai ir jos mokymui,
automatisSkai buvo suvoktas kaip desakralizuojantis ir antireliginis sluoksnis: 1614 m. RR atspindi
kovos tarp mokslo ir religijos pradzig. O Siais laikais patys iSmintingiausi ieSko tokio mokslo ir
religijos bendradarbiavimo, kuriy iSvados neprieStarauty vienas kitam ir vienas Kitg papildyty. XVI
ir XVII amziuje kova vyko ne fenomeny kilmes, bet jy empiriniy duomeny atzvilgiu, todel buvo
stengiamasi arba paneigti arba patvirtinti ypatingus fenomeny pasireiskimus.*

Pirminis apsédimo fakto tyrimas Naujajame apeigyne (DESQ 1999 m.)

%58 p|g. P. DONDELINGER-MANDY, Le rituel des exorcismes ..., 0.c., 112 — 113 psl.

%9 pavyzdziui, pasak Ippocrato ir Galeno teorijy, melancholijos pasireikima Zmoguije i$saukia tulZies skyséio per
didelis iSsiskyrimas j organizma.

%80 «Kartais demonai deda visas pastangas tam, kad sutrukdyty ligoniui ie$koti egzorcisto pagalbos, arba kad jj jtikinty,
jog tai tik natdrali liga» (1614 m. RR n. 7); « egzorczimo apeigas galima atlikti namuose tuo atveju, jei apséstasis yra
ligonis, arba dél kokios nors Kitos teisétos priezasties, » (1614 m. RR n. 11).

“®1 Negalime sutikti su $ia nuomone: pavyzdZiui, penkiy apgauliy at?vilgiu, kuriomis demonai daZniausiai naudojasi,
kad jtikinty Zmogy, jog jis néra apséstas — viena i$ jy susijusi su bandymu jtikinti, kad tai téra paprastos ligos
pasireiSkimas. 1614 m. RR Zodj infirmus naudoja kaip Zodziy ir issireiSkimy deemoniacus arba a deemonio vexato
atitikmenj. Tokia pacia reikSme juos naudoja ir 5,6 ir 9 normose.

%2 p|g. P. DONDELINGER — MANDY, Le rituel des exorcismes ..., 0.c., 114 — 115 psl.
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Apséstieji dabartiniame apeigyne

Naujasis apeigynas Zzmones, kuriy atzvilgiu reikia atlikti didZiuosius egzorcizmus, apibréZia
tokiais terminais: vexationis seu obsessionis (n. 10), obsessum (14 ir 16 nn.), obsessos (13 n.),
obsidentis deemonis (n.13), obsessionem (14 n.), vexatum (14, 25, 28, 32, 35).

Baznycios iskilmingyjy egzorcizmy subjektai yra tie Zmonés, kuriuos demonas yra apsédes,
paverges ar Kitaip juos kankina.

DESQ, savo tiesioginiu Saltiniu turedamas 1614 m. Rituale Romanum su jvairiais jo
pakeitimais ir priedais, kuriais Senasis apeigynas budavo papildomas iki paskutinés jo 1952 m.
laidos, tarp jvairiausiy priemoniy kovai su amzinu Zzmogaus prieSu, velnio apsésto arba pavergto
tikinCiojo iSlaisvinimui pateikia didjjj, arba iSkilmingajj egzorcizma, kurio apeigos Naujajame
apeigyne yra suvoktos kaip liturginis veiksmas... kuriuo siekiama iSvyti demonus arba iSlaisvinti
nuo demoniskos jtakos.*®®

Apeigyne nera tiesiogiai apibrézta, kas yra velniSkas apsédimas arba pavergimas. Kaip jj
supranta DESQ galima suprasti tik i$ apofatiniy pasisakymuy, tai yra — kas apsedimas nera:

Tai ne gundymas, kurj kriksCionys, net ir atgime Kristuje, patiria (DESQ 10 n.).

Kovai su juo neuztenka jprasty kovos priemoniy, kuriomis yra pasiprieSinama gundymui:
tikejimo, Baznycios maldos, sakramenty (DESQ 9-10 n.).

Tai toks velnio galios pasireiSkimas, kuris skiriasi nuo gimtosios nuodémes galios (DESQ
10 n.).

Tai tokia velnio galia, kuria jis gali istikti net ir pakrikStyta zmogy (DESQ 10 n.), o taip pat
kiekvieng Zmogy, nepriklausomai nuo jo tikéjimo arba religijos (DESQ 18 n.).

Tokia demono galia pasireiSkia arba kaip jtaka, arba kaip prezencija (kuri turi bati iSvaryta)
(DESQ 11 n.; KBK 1673 n.).

Apsedimas néra susijes su psichines kilmes liga (DESQ 14 n. KBK 1673 n.).

Jis néra vaizduotes vaisius (DESQ 14 n.).

Apsédimas néra fizinés prigimties liga, kurig galima pagydyti vaistais. Zmogaus yra
iSvaduojamas egzorcizmy pagalba (DESQ 14 n.).

Jis nera prietary vaisius (DESQ 15 n.).

Egzistuoja tokie Zenklai, kuriuos, pasak ilgaamzes praktikos, ,reikia laikyti demonisko
apsedimo zenklais*. Jie yra:

— taisyklingas kalbéjimas nezinomomis kalbomis arba supratimas, kas jomis sakoma;

— nezinomy arba tolimy dalyky atskleidimas;

— jégy, kurios neatitinka nei Zmogaus amziaus nei jo fizinés baklés, demonstravimas.

Kalbant apie Zmogaus apsédima Sie Zenklai teturi patariamgjg galig. Juos reikia gretinti su
kitais Zenklais, ypac tais, kurie pasireiSkia moralineje arba dvasinéje plotméje, pasireiSkiantys ypac
stipriu nepakantumu Dievo, arba Jézaus asmens, Sv&. M. Marijos ir Kity $ventyjy atzvilgiu, kaip ir
liturginiy, ypac sakramentiniy apeigy, Sventyjy paveiksly atzvilgiu (DESQ 16 n.).

Sie Zenklai tampa tuo ry3kesni, kuo labiau Zmogus siekia dvasiskai tobuléti kriki¢ioniskame
gyvenime.

Tokiu badu prieS mus iSkyla apofatinis apsestojo profilis. Jame taip stipriai veikia velnio
jéga, kad jos su nieku kitu nesumaiSysi: nei su jokiomis natdraliomis priezastimis, nei su kino ar
psichikos ligomis. Jos nejmanoma paaiskinti nei subjektyviais faktoriais, kaip, pavyzdziui, per
didele vaizduote ar prietaringumu. Cia kalbama apie realiai egzistuojancia jéga, kurios dvasing,
antgamtiné prigimtis kyla i§ demono. Stai kodél jos nejmanoma sutramdyti medicininémis
priemonémis. Apsedimas netapatinamas su jprastais gundymais, kuriais Zmones vilioja pasaulis ar
pats demonas. Jo panaikinimui neuztenka jprasty maloneés instrumenty (Kriksto apeigy
egzorcizmas, tikéjimas, BaznyCios maldos, sakramentai).

%83 p|g. DESQ 10-11 nn. 2004 m. Tipinis leidimas pakeité terming celebratio liturgica j actio liturgica (DESQ 11 n.).
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Apsedimo fenomenas nepriklauso nuo konfesijos arba tikejimo iSpazinimo ir gali pasireiksti
tiek katalikuose, tiek katechumenuose, tiek nekatalikuose ir nekrikscionyse.

Kalba eina apie apséstg arba pavergtg asmenj, kurj savo gniauztuose laiko tam tikra demono
galios forma. Sj demona sutramdyti ir iSvaryti gali tik egzorcizmas. DESQ, nepateigdamas jokio
gilesnio paaiskinimo labai daznai panaudoja ,,velniskos jtakos* iSsireiSkima. Jis, regis, skiriasi nuo
Salia vartojamy demono apsedimo apibréZzimy, nes tarsi reikSty tam tikrg demono veiklos
pasireiSkimg Zzmogaus viduje, taCiau ne kaip apsedima.

Tyrimas Naujajame apeigyne

DESQ savo Prznotanda 14-17 nr. taisykles pateikia nurodymus, kaip patikrinti, ar
egzorcizuojamas Zzmogus yra apsestas ar ne. Pagal nusistovejusig tvarkg egzorcizmai atlikingjami
tik tokiu atveju, jei Zmogus yra tikrai pasestas, kaip tai yra numatyta kanony teises ir liturgijos
Saltiniuose.*®*

DESQ 14 n. randame tokj bendros formos nurodyma: «Egzorcistas turi bati labai atidus ir
visais tais atvejais, kada Kiti jtarineja zmogaus elgesyje pasireiskiancias demonisko apsedimo jégas
savo sprendimuose visy pirma vadovautis iSmintimi». Toliau yra svarstomas atvejis, kada pats
egzorcistas pradeda jtarinéti piktosios dvasios apsédimg: «Visy pirma tegul greitai nepatiki, kad
Zzmogus, kuris kencia nuo kokios nors ligos, o ypaC psichineés, yra demono apséstas». Taigi,
egzorcistas, zvelgdamas j tokj Zzmoguy, jtarineti visy pirma turéty ne piktosios dvasios apsedimg, bet
natlralias prieZastis: kokig nors liga — i$ pradZiy fizinés, o paskiausiai — psichines kilmes.

Po to egzorcistas vél yra perspéjamas, kad nepapulty j tariamo apsédimo pinkles, kada toks
apsédimas téra interesanto fantazijos vaisius: «Egzorcistas lygiai taip pat tenetiki Zmogaus
apsedimu tada, kai pats Zzmogus pradzioje tvirtina esgs demono ypatingu bidu gundomas, po to
apleidziamas ir galiausiai kankinamas; jis gali buti gundomas savo paties vaizduotés».

Abiem atvejais egzorcistas turi bati atsargus ir iSmintingas — tiek tada, kai jam paciam Kkils
jtarimas, kad Zmogus i$ tikryjy yra apséstas, tiek kada tokj jtarinéjima savyje neSios pats Zmogus.
Sis reikalavimas bati iSmintingais darant sprendimus dar karta pasirodo 14 taisyklés pabaigoje,
kurioje reikalaujama, kad «egzorcistas, kiekvieng kartg nuodugniai istirty ar Zmogus, kuris sakosi
esgs apséstas, toks yra iS tikryjy». Apeigyno redaktoriai stengiasi uzkirsti kelig tendencijai lengva
ranka interpretuoti kiekvieng atvejj kaip demoniSko apsedimo pasireiskima. Apie tai pabreztinai
uzsimena du kartus: kada apsedimo jtarimas kyla paCiame zmoguje ir kada jtarimas kyla
egzorcistui. Pastarasis tokiu atveju turi nepasitiketi savo nuojautomis, bet ieSkoti kity apsédimo
fakto patvirtinimy.

Vis délto toks atsargumas nereiskia, kad pagrindinis egzorcisto uzdavinys yra nuraminti
kiekvieng Zzmogy, kuris nesuprantamy arba nesuvaldomy savo gyvenimo jvykiy akivaizdoje minties
apie galimg piktosios dvasios apsédimg iSgasdintas kreipiasi j jj pagalbos. Yra klaidinga manyti,
kad tuo atveju, kada jtarimas dél apsédimo kyla paCiam interesantui, tada apie apsédimo realumg
negali bati né kalbos. 14-oji norma perspéja egzorcista, kad jis niekada nesileisty demono

%% «Visy pirma tegul vengia greitai patikéti, kad kas nors yra demono apséstas; tam tikslui gerai yra Zinoti simptomus,

pagal kuriuos galima atskirti apséstajj nuo sergancio melancholija (atra bile) ar kokia kita liga» (1614 m. RR 3n.).

«Norint atlikinéti egzorcizmus visy pirma reikia patikrinti, ar apséstasis tikrai yra toksai, kokj jis pats save ar Kiti jj
pristato...» (plg. BENEDIKTAS XIV, Sollicitudini, [1° oct. 1745] 8§43, in luris Pontificii de Propaganda Fide, Roma 1890,
vol. 111, 243 psl.).

«... tenepereina prie egzorcizmy, jeigu po skrupulingo ir iSmintingo tyrimo nepasitvirtina, jog Zmogus yra apséstas
demono» (CIC 1917, 1151 kan. 28).

Rituale Romanum (1952), pakeicia pirmosios laidos (1614 m. Rituale Romanum) Zodj «atra bile» j «ab iis qui morbo
aliquo, praesertim ex psychicis, laborani»: ,,kokia nors liga, ypac¢ psichine®.

«Visai kas kita yra ligos, ypa¢ psichinés, kuriomis rapintis turi medicinos mokslas. Tad prie$ atliekant egzorcizma
svarbu jsitikinti, kad Cia susidurta su Piktojo buvimu, o ne su liga» (KBK n. 1653), plg. CIC 1983, kan. 1172.

CIC 1983 nepamini to, kas buvo pateikta ta tema ankstesniajame CIC 1917.

«Egzorcistas tenepradeda liturginio egzorcizmo Sventimo, jei néra moraliai jsitikines, kad piktoji dvasia tikrai yra
apsédusi egzorcizuojamg Zmogy...» (DESQ 16 nr.).
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apgaunamas, kadangi piktoji dvasia visada bando «jtikinti apséstajj nesikreipti j egzorcista, nes jo
liga esanti natdralios prigimties ir todel gydoma vaisty pagalba.

Susidaro jspudis, kad moralinis egzorcisto tikrumas, jog apsédimas yra tikras, neiSvengiamai
turi susidurti su paties apsestojo netikéjimu, kurj, beje, salygoja piktoji dvasia. Toks protinis arba
psichologinis problemos suvokimo ribotumas iS apsestojo pusés apsunkina egzorcistui apsedimo
tyrimo eiga, nes nezidrint to, kad tik tikintysis tegali suteikti tiek daug Ziniy apie jo vidinius arba
iSorinius patyrimus, jo pasisakymai ir pareiSkimai ne visada yra objektyvis arba patikimi.
Egzorcis}&s tokiu atveju turi priimti sprendimg prie$ tai atsiklausdamas egzorcizuojamojo asmens
leidimo.

Kadangi apséstojo bendradarbiavimas jo iSlaisvinime uzima svarbiausig vietg, todel, jei
nusprendziama pereiti prie egzorcizmo apeigy be jo sutikimo, juos butina atlikinéti su perspektyva j
ateitj, kada apséstasis, iSkovojus jam bent Siek tiek vidinés laisves, galéety pilnai pasivesti Baznyciai.
Manome, kad pirminis sutikimas iSlaisvinti apséstgjj turi Kilti i$ jo artimyjy arba giminiy puses,
kurie jj lydejo ir parémé kovoje pries piktaja dvasia.

Todeél egzorcistas susidurdamas su apsédimo atvejais turi bati labai atidus ir iSmintingas. Tai
reiSkia, kad jis moralinj tikruma apie apsédimo tikrumg turi pasiekti vadovaudamasis ne tiek
skepticizmu, kiek atsakingu poziuriu j tikinCiojo iSsakytas baimes, kaip apie tai yra uzsimenama
DESQ n. 16.

1999 mety DESQ 15 nr. jveda naujg skyrimg: demony agresijos atvejus nuo tam tikry
prietary pasireiskimo. Sie prietarai pasireiskia tada, kai kas nors «pradeda laikyti save kity Zmoniy
arba jo artimyjy keréjimy, nelaimés linkéjimy arba prakeikimy nukreipty pries jj arba jo turtg auka».
Tokiu atveju egzorcistas privalo «visiSkai neprileisti jy prie egzorcizmo apeigy».

Atrodo, kad 8i norma gali susidurti su dviem skirtingom interpretacijomis. IS vienos puses,
suprantant tekstg siaurgja prasme, gali susidaryti jspudis, kad uzkerejimai, barimai, prakeikimai ir
t.t. téra tik liaudiSkai prietarai, kuriais néra jokio pagrindo tikéti. Tokiu badu nereikéty kreipti
demesio j visus tuos apsedimo atvejus, kurie kaip nors yra susije su tokiais ,,prietarais®.

Platesné 15 normos interpretacija iS egzorcisto reikalauty atskirti objektyvy apsedimo atvejj,
net jei jis baty iSSauktas uzkeréjimo ir pan., nuo prietary, kurie automatiskai priskiria Sioms
priezastims visus protu nepaaiskinamus, ,,nenormalius* atvejus.

UZ pirmaja, siauresnes prasmes interpretacijg pasisako tas faktas, kad DESQ neprilygina
prietary prie 14 normoje minimy vaizduotes fantazijy. Be to, teksto sintaksé leidZia suprasti, kad
batent prietarai paskatina Zmones manyti, jog jie yra kerejimo aukos ir nepasakyta to pasekme bity
ta, kad kerai yra tik klaidingas liaudies jsitikinimas: bet kokiu atveju jy atzvilgiu nereikety atlikinéti
egzorcizmy.

Visgi, kartais atsitinka taip, kad tikinCiajame, nepriklausomai nuo to, ar jo atzvilgiu buvo
iStartas ar neiStartas prakeikimas, jprasto prieSegzorcistinio tyrimo metu gali pasitvirtinti apsedimo
faktas. Savaime aiSku, kad tokiu atveju reikéty pereiti prie egzorcizmo apeigy. Jtariamas
prakeikimas, magijos praktika arba kerejimai Siuo atveju nieko nepridety prie apsedimo fakto
jrodymo, nei, savo ruoZtu, baty kokiu nors Kkliuviniu, neleidZianCiu atlikti egzorcizmo apeigy.
Svarbiausia, kad apsedimo fakto jrodymas nesiremty tikinCiojo atsinestais prietarais.

Na, o antroji, placiosios prasmeés interpretacija gali buti pagrjsta katalikiSka doktrina, kuri
skelbia, kad «bet kokia magija ar Zyniavimas, kuriais norima sau pajungti slaptingas jegas, kad jos
tarnauty, ir jgyti antgamtines galios kitiems Zmonems — nors tai blty daroma ir gydymo sumetimais
yra sunkus nusizengimas pries religingumo dorybe. Kai tokius veiksmus lydi noras pakenkti kitiems
ar kai ieSskoma demony pagalbos, reikia juos dar labiau smerkti».**® Tokiu bidu BaZnycia

% DESQ 16 n. reikalauja, kad egzorcistas, kiek tai yra jmanoma, papradyty apséstojo leidimo, tam, kad galéty pradéti
egzorcizmo apeigas.

%% KBK 2117 n. Pasak Augustino, neoplatonikai taip suprato teurgija ir magija: «Teurgijos pagalba btdavo i$3aukiama
dievybé, o magijoje, remiantis fizinio kontakto ir uzkalbéjimo kriterijais, bidavo pagaunamos demoniskos jégos, kuriy
pagalba bldavo pranaSaujama ar pasiekiami kitokie nejprasti ir nuostabg keliantys, kartais net blogj skleidZiantys
dalykai» (AGOSTINO, La Citta di Dio, trad., e note a cura di D. GENTILI, Roma 1997, nota n. 18, 472 psl). Augustinui
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netiesiogiai uzsimena apie kerejimy, magijos, burtininkavimo ir kity panasiy dalyky egzistavima.
Naujoji DESQ laida, iSleista 2004 metais, pakeicia 15 nr. issireiSkima ab illa credulitate j kitg — a
falsa opinione, todel palieka daugiau vietos antrajam interpretacijos badui, pagal kurj reikia atskirti
demoniskos atakos atvejj nuo to, kai tikintysis klaidingai mano, jog jis yra apkeréjimo ir t.t. auka.
Pastaruoju atveju reikia paneigti klaidingg Zmogaus nuomone apie savo apsedimg, o ne apkeréjimo
egzistavimo pagrjstuma.

Tokiu budu egzorcistas, po apsédimo zenkly patikrinimo priéjes iSvados, kad zmogus tikrai
yra suraiSiotas kery, gali ramia sgZine pereiti prie egzorcizmo apeigy.

DESQ 16 nr. isskiria paprastg velnio gundyma. Jvardinus tokj piktojo puolima, specialiomis
maldomis gali padéti ir kunigas ne egzorcistas arba net diakonas.

16 nr., kaip jau buvo mineta anksCiau, baigiasi draudimu: «Egzorcistas tenepradeda
atlikinéti iskilmingojo egzorcizmo apeigy, jei néra moraliai jsitikings, kad egzorcizmo prasantis
Zmogus yra tikrai apséstas demono» ir prideda: «kiek tai jmanoma, tenepradeda egzorcizmo apeigy,
pries tai negaves apsestojo Zmogaus sutikimo».

Sutikimas Zmogaus iSlaisvinime uzima esmine vietg, bet jis nera privalomas: kartais nera
jmanoma gauti i$ energumeno sutikimo, nes jo apsedimo buasena gali visiSkai izoliuoti jj nuo
valingy sprendimy (transo basena) arba sukelti jame didelj prieSiSkumg sakraliems dalykams
(sakramenty, sakramentalijy ir net kunigo atZvilgiu). Sitaip viduje pavergtas Zmogus yra
privedamas prie tokios busenos, kuri neleidzia jam papraSyti arba net panoréti bati iSvaduotam. Jo
vidiné laisve yra suvarzyta, todél jis negali pasinaudoti maloniy, trykstanciy i$ sakramenty Saltinio,
pagalba. Po pirmyjy egzorcizmy tokiame Zmoguje atsiranda nauja, didesnés apsisprendimo laisvés
bisena, kurios pragariskos jégos negali tuoj pat atimti. Sis siauras laisvés ruozelis padeda Zzmogui
jau savarankiskai apsispresti uz iSganymo priemoniy, kurias teikia Baznycia, naudojima. Jy pagalba
Zzmogus gali imti bendradarbiauti savo paties iSlaisvinimo procese ir taip atrasti savyje gily troskima
Slietis prie Kristaus.

Sioje vietoje DESQ 16 nr. pateikia Zenkly, pagal kuriuos bity galima spresti apie apsedimo
fakta, sarasg. Kaip sako Apeigynas, Sie zenklai atspindi ilgaamze Baznycios patirtj. Jie yra:

— Kalbéjimas nezinomomis kalbomis arba jy supratimas.

— Nezinomy ir tolimy dalyky atskleidimas

— Jeégy, virsijanciy fizine bakle ir amziy demonstravimas.

Sie Zenklai teturi indikacine verte, todél reikia ieskoti kity Zenkly patvirtinimo, ypa¢ i$
moralineés ir dvasinés srities. Jie gali bati: stiprus prieSiSkumas Dievo, Jézaus, Marijos, Sventyjy,

tiek raganavimas, tiek teurgija yra susijusi su demoniskomis jégomis: «Pagonys reikalauja pasmerkti tokias praktikas ir
mano, kad Zmonés, kurie jomis uZsiiminéja, yra verti pasmerkimo, nes ir prastuomené juos laiko piktadarys€iy
skleidéjais. Jie sako, kad tokie Zmonés uzsiiminéja raganavimu. O kitus, kurie sakosi uZsiimantys teurgija, mano
esancius vertais pagarbos. Bet iS tikryjy tiek vieni, tiek kiti j pagalbg pasitelkia demonus, kurie apsireikia jiems angely
pavidalu» (ibidem, 472 psl.; CCL 48).

Tomas Akvinietis apie magija kalba Summa contra Gentiles, lib. 111, cap. 105-106, kur ypatingu badu jrodo, kad galia
magy atliekamoms apeigoms ir tariamiems Zodziams suteikia pats demonas. Cap. 105 svarstydamas apie jvairius
simbolius arba raSmenis, kuriais savo apeigose naudojasi magai, taip ra3o: «Negalima teigti, kad ZodZiy, kuriuos iStaria
magai, veiksmingumas priklauso nuo juos iStarianciojo inteligencijos. Kadangi galia kyla i$ baties, todél galiy jvairové
atskleidZia ir egzistuojanciyjy batybiy jvairove. Kalbant apie Zmoniy intelekta, tai jis pats savaime padeda pazinti
dalykus, bet ne juos transformuoti. Taigi, jei egzistuoty tokie Zmonés, kurie ZodZiy atspindinciy jy mintis jéga galéty
pakeisti daiktus, tada jie turéty bati kitos rdsies, ir Zmonémis jie baty vadinami tik per apsirikima. (...) Pabaigoje reikia
daryti iSvada, kad Siuos dalykus atlieka kaZkokia protinga batybé, j kurig savo iStariamais ZodZiais kreipiasi magas.
Apie tai byloja ir tas faktas, kad magiSkosios formulés dar yra vadinamos kreipimusi, maldavimais, perspéjimais ir net
jsakymais, lyg vienas kreiptysi j kitg» (TOMMASO, Somma contro i Gentili, a cura di Tito S. CENTI, Torino 1976, 822
psl.).

Panasiai traktuojami ir magisky apeigy simboliai bei raSmenys. Apie juos Sv. Tomas Akvinietis taip raso: «Bet apie
raides, kuriomis yra iSmarginti atvaizdai kaip ir apie pacius raSmenis galime pasakyti, kad jie yra ne kas kita, kaip
simboliai: taigi jie yra skirti kazkokiai protingai bitybei. Tai atsispindi ir aukojimuose, pagarbinimuose ir kituose
panaSiuose dalykuose, kurie yra naudojami [magiSkose apeigose], ir kurie yra ne kas kita, kaip tik zenklai, kuriais yra
komunikuojama su protinga bltybe», ibidem, 824 psl. Cap. 106 jis jrodo, kad protingos batybés, kurios suteikia
magiskoms apeigoms ir simboliams galia, néra moraliai geros. Sitos protingos bitybés, apie kurias kalbama, yra
piktosios dvasios. Plg. ibidem 825-826 psl.).
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Dievo zodzio atzvilgiu, kaip ir sakraliy dalyky, ypaC sakramenty ir Sventy paveiksly atzvilgiu.
Vienu posakiu tai galima jvardinti kaip ,,prieSiSkuma sakraliems dalykams*.

Svarbu atkreipti déemesj | santykj tarp Siy zenkly ir tikéjimo bei dvasinio uzsiangazavimo
krikSCioniSkame gyvenime, nes Piktasis yra Dievo ir visy dieviskojo iSganymo priemoniy priesas.

DESQ 17 nr. nurodo, kad egzorcistas, kiekvieng kartg jtardamas demoniSkg Zmogaus
apsedima, kiek tai leidZia galimybeés, visy pirma pasikonsultuoty su dvasinio gyvenimo ekspertais
ir, jei buty reikalinga, su medicinos ir psichiatrijos moksly ekspertais, kurie baty kompetentingi ir
dvasinio gyvenimo atzvilgiu. Tik po tokiy konsultacijy ir atidaus apsedimo fakto iStyrimo jis gali
nuspresti, ar batina pereiti prie egzorcizmo apeigy.

Reikalavimas, kad egzorcistas bati atsargus ir iSmintingas, Naujajame apeigyne jgauna dar
platesne reikdme. Jis turéty visada konsultuotis su ekspertais. Sie ekspertai yra dvejopi: dvasinio
gyvenimo ekspertai (tik galimybiy ribose) ir medicinos bei psichiatrijos ekspertai, kuriems néra
svetima dvasine realybé (tik jeigu tai yra reikalinga).

Egzorcistas turéty sugebéti dirbti vienoje komandoje su dvasinio gyvenimo ekspertais.
Kadangi DESQ kvieCia egzorcistus visada kreiptis j Sios srities ekspertus, todel galima daryti
iSvada, kad jie turéty bati kompetentingi ir apsedimy klausimu. Paprastai tokiais atvejais yra
kreipiamasi | Kitg egzorcistg, kuris, nedalyvaudamas apsedimo fakto tyrime, ir stebédamas jvykiy
raidg i$ Salies, galéty suteikti objektyvesniy patarimy.

Mums atrodo, kad geriausiu pataréju tokiuose klausimuose yra kunigas su ilgamete
egzorcizmy praktikos patirtimi.

Apie tai netiesiogiai kalba ir DESQ 18 nr.: «ypaC sunkiais atvejais tegul kreipiasi j vietos
ordinara, kuris prieS nuspresdamas, ar reikia atlikti egzorcizma, iSminties vedamas paklaus kai kuriy
eksperty patarimo».

Todel galima teigti, kad dvasiniai ekspertai, apie kuriuos kalba DESQ 16 nr., yra vyskupai
bei jau patyre egzorcistai.

Medicinos ir psichiatrijos moksly eksperty atzvilgiu Apeigynas reikalauja, kad jie baty
kompetentingi ir dvasineje srityje. Todel neuztenka, kad gydytojas baty kompetentingas vien tik
savo specifinéje srityje, bet Salia to jis dar turety ne tik tikejimo dalyky, bet ir dvasinés dinamikos
pazinimg katalikiSkos antropologijos pozilriu bei sugebeti atskirti psichologines-psichiatrines
kilmeés dalykus nuo dvasiniy.

Tokio reikalavimo priezastis gludi tame, kad medicinos, o ypac psichiatrijos moksle vyrauja
nuostata, kuri negali priimti minties apie demonisko apsedimo egzistavimo galimybe. Kai kurios Siy
dieny mokslo ir kultaros sritys remiasi j interpretacinj reliatyvizma, kuris pateikia jvairius to paties
fenomeno supratimo ir paaiSkinimo variantus; be to, psichiatrinis reliatyvizmas padaro
bendradarbiavimg savitarpio papildyma nejmanomu. Toks principas teigia, kad «joks elgesys negali
biti laikomas nenormaliu, kol jis yra toleruojamas visuomenés, kurioje jis pasireiskia»;**" apséstasis
yra negatyvioje, patologineje situacijoje tik todel, kad visuomene, kurioje jisai gyvena, laiko ja
nepriimtina (pvz.: kataliky kultaroje), o kitoje kultiroje ji nekelty jokiy problemy, nei baty laikoma
neigiama, nes apsédimas tenai laikomas socialines integracijos aktu (Samanizmas, Voodoo
praktika).

Kadangi medikas ir psichiatras turi pateikti savo nuomone apie tai, ar apsestojo ligoje ar
elgesyje pasireiskia kokios nors patologijos ar ne, todél jie turi bati kompetentingi ir dvasines
tikrovés pazinime. Egzorcistas turi pateikti moralinj sprendima, ar zmoguy tikrai yra apsédusi piktoji
dvasia. Tai gali bati tik tariamo apsédimo atvejis, bet pasitaiko, ir gana daznai, kad kokia nors
patologija zmoguje atsiranda kaip apsedimo pasekme, arba pasitaiko tokios skausmingos
patologijos, kurias Zmoguje specialiai sukelia demonai.

Perzvelgus visas liturgines Naujojo apeigyno nuorodas, | akis visy pirma krenta daznas
priminimas, kad egzorcistai prieS pereidami prie egzorcizmo liturgijos Sventimo turi bati labai
apdairus. Toks daznas priminimas gali sudaryti jspldj, kad egzorcizmas naudojamas tik iSskirtinais

“®7 plg. V. MASTRONARDI et Alii, in Rivista Liturgica, 6 (2000), 813-840 psl.
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atvejais, kaip extrema ratio, kada atlikus visus jmanomus patikrinimus, egzorcistas turi aisky
moralinj tikruma, kad Zmogus yra tikrai apsestas demono.

Keturiose ka tik masy perzvelgtose normose (DESQ 14-17 nr.) prie perspejimo bati
apdairiems yra sugrjZtama net septynis kartus.*°®

Tokj primygtinj reikalavimg bati apdairiems pateisina paplites klaidingas tikro apsedimo
Zzenkly nepaisymas. Daugelis apsédimy tera prietary, liguistos vaizduotes, medicininés arba
psichiatrines patologijos vaisius. Galima lengvai pastebéti, kad mokslinis progresas musy laikais
gerokai sumazino fenomeny, kuriy pasireiSkimas baty susietas su demoniskomis jégomis, skaiciy.
TacCiau DESQ atsispindi rupestis ir dél kito kraStutinumo, kai paskutiniyjy deSimtmeciy kultdrineje
aplinkoje suveséjo viskas, kas susije su ,,demonizmu* ir kas taip jaudrino Zmoniy protus, kad buvo
uzmirsta, kaip dvasines teologijos sitlomy priemoniy, sakramenty ir sakramentalijy pagalba galima
iSspresti visas problemas, kuriomis piktasis jau nuo seno persekioja Dievo vaikus.

1985 mety Tikeéjimo Kongregacijos laisSkas perspéja apie dviejy krastutinumy fenomena: is
vienos puses, mokslinis technologinis progresas, kuris, regis, ir toliau klijuoja tikéjimui
neracionalumo ir subjektyvumo etiketes, o iS kitos — prietarai ir susizavejimas ezoterika, magija, net
satanizmu. Visa tai paskatino tikinCiuosius ieskoti tradiciniy maldingumo priemoniy, bet, be abejo,
pasikeitusioje, susiskaldziusioje, daugiatauteje ir daugiakultiringje visuomenéje. Baime, religinis
neiSprusimas ir lengvabldiSkumas pastumejo pavienius asmenis, o kartais ir grupes, paaiskinimy ir
pagalbos ieSkoti improvizuotose ,,sakralumo firmose*, kuriose vesi ezoterizmas ir magija. Todel
nenuostabu, kad kai tokiy firmy klientas ateina j BaZznycia, jis pradeda bendrauti su kunigu tarsi su
Samanu, magu arba ateities spejiku, kuris gali iSspresti jo problemg uz prieinamg kaing, tai yra
nelieCiant batinumo ir pareigos atsiversti ir tikéti Kristy. Manome, kad bdtent tai turi omenyje
Naujasis apeigynas, kai sako: «Tegul atlieka egzorcizmo apeigas tokiu budu, kad visy pirma baty
parodytas Baznycios tikéjimas ir baty uZkirstas kelias interpretuoti jas kaip magijg arba
prietarus».*®®

v

Saltiniy palyginimas

Saltiniy palyginimas leidZia mums nustatyti, kaip demonisky apsédimy ityrimg traktavo
visi iki dabar galiojanCio DESQ iSleisti apeigynai, kokie dalykai buvo pakeisti, kas buvo jvesta
naujo. Kaip jau esame dare Il skyriuje, Siame Saltiniy sulyginime Kkaip iSeities taska
pasirinksimel1614-1952 m. RR, o ne DESQ. Senasis apeigynas atspindi demonologijos vystymasi,
0 Naujasis apeigynas apleidzia kai kurias senas temas ir jveda naujas.

Tikrumas, kad butina atlikti egzorcizma

Apie reikalavima, kad prie$ pradedant egzorcizmo apeigas baty jsitikinta, ar Zmogus yra
tikrai apsestas, pirmg kartg uzsimena Benediktas XIV: «Egzorcizuojant demony varginamus
Zmones, visy pirma labai svarbu atpaZzinti, ar Zmogus, kuris sakosi esgs demono apséstas, i$ tikryjy
yra toksai...»*"°. Jj 1917 m. jteisino pirmasis Kanony teisés kodeksas: «[Kunigas] negali pradéti
egzorcizmo apeigy, prieS tai atsargiai ir iSmintingai neatlikes tyrimo ir nejsitikines, kad
egzorcizuojamas zmogus tikrai yra apseéstas demono» (CIC 1917, 1152 kan. § 2). Dabartiniame

%68 «Egzorcistas pirmiausia turi bati labai atsargus ir i$mintingas (...).Visy pirma tegul greitai nepatiki, kad prie$ jj stovi

apseéstasis (...). Egzorcistas lygiai taip pat tenepatiki i$ karto Zmogaus apsédimu (...). (...) egzorcistas, kiekvieng kartg
nuodugniai teiStiria, ar Zmogus, kuris sakosi esgs apséstas, toks yra is tikryjy » (DESQ 14 nr.); «Tegul gerai iSmoksta
atskirti visus demoniskos agresijos atvejus...» (DESQ 15 nr.); «Egzorcistas tenepradeda atlikinéti iSkilmingojo
egzorcizmo apeigy, jei néra moraliai jsitikines, kad egzorcizmo praSantis Zmogus yra tikrai apséstas demono» (DESQ
16 nr.); «Apie tai, ar reikia pereiti prie egzorcizmo apeigy, egzorcistas iSmintingai nuspres tik atidZiai atlikes visus
tyrimus» (DESQ 17 nr.).

“9DESQ 19 nr.

% BENEDICTUS XIV PAPA, Sollicitudini (1° oct. 1745) § 43, in luris Pontificii de Propaganda Fide, vol. 111, Roma
1890, 243 psl.
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Apeigyne Sis reikalavimas yra taip suformuluotas: «Egzorcistas tenepradeda atlikineti iSkilmingojo
egzorcizmo apeigy, jei néra moraliai jsitikines, kad egzorcizuojamasis yra tikrai apséstas demono,
ir, kiek tai yra jmanoma, pries tai gaves apséstojo zmogaus sutikimg» (DESQ 16 n.).

Apie simuliacijas ir ligas

Saltiniai perspéja egzorcistus, kad Sie nepalaikyty tikrais apsédimais to, kas i tikryjy yra
Zmoniy simuliacijos arba ligos.

Apie simuliacijas yra kalbama ir bausmés uz jas numatomos jau nuo pat Trullano
Susirinkimo laiky. Apie jas uzsimena ir Santori, §v. Pilypas Neri*’*, 0 1576 m. Milano sinode $v.
Karolis Boroméjus: visi jie perspéja egzorcistus bati budriais. Be to, Santori pataria simuliantg
gydyti dvasiSkai, pridurdamas, kad egzorcistui yra ne menkesnis nuopelnas atskleisti netikrg
apsedima, negu iSvaryti demonus.

Apsedimy simuliavimo tema nebuvo jtraukta j DESQ, taCiau tema apie ligas, pamineéta
Santori, isliko.

Santori kalba apie «melancholijg arba panasias ligas».

Sv. Pilypas Neri pamini melancholija, galvos skausmus ir pana3ius dalykus, kurie atsitinka
lakios vaizduotés moterims, bei kitas ligas.

Sv. Karolis Boroméjus IV Milano sinode grjZta prie «ligos arba melancholijos (bilis atra
vi)» ir pataria tyrime atsizvelgti j Zmogaus gyvenimo buda, paproCius ir veiksmus bei pries
pradedant egzorcizmg pasikonsultuoti, jei tai yra jmanoma su gydytoju (Si mintis vél pasirodys
DESQ 17 n.).

1614 m. RR 3 n. panaudoja Sv. Pilypo issireiSkimg: «zmogus neturi leistis taip lengvai
jtikinamas, kad i$ tikryjy tai yra piktosios dvasios veikimas», o ligg apibldinantys zodZziai yra
paimti iS Sv. Karolio Boromejaus: «Atra bile vel morbo aliquo». Reikia manyti, kad RR turi bati
dekinga abiems autoriams.

Paskutingje 1614 m. RR laidoje (1952 m.) ,,melancholija® (atra bile) — iSsireiSkimas, kuris
primena moderniyjy laiky medicina, pakeiCiama j praesertim ex psichici, iSsireiSkima, kuris atspindi
dabartinj protinés ligos suvokima. Tiek Kataliky BaZnygios Katekizmas,*? tiek Naujojo apeigyno
14 nr. vartoja batent §j iSsireiSkimg ir jtraukia Sv. Karolio perspéjima, kad prieS atliekant
egzorcizmo apeigas reikia batinai jsitikinti, jog tai nera vien tiktai protinés ligos pasireiskimas, o
DESQ 17 nr. kartu su Karoliu Boroméjumi sitlo egzorcistui pasikonsultuoti dar ir su gydytojais.

Apie demono buvimo Zenklus

Castellani vadina ,,didZiuoju apsédimo Zenklu*“ tai, kad neiSsimoksline ir silpnaproCiai
zmones laisvai ir taisyklingai kalba svetimomis kalbomis; arba dainuoja musicaliter, kitaip sakant —
labai gerai iSmanydami muzikinj mena; arba apskritai kada atskleidZia dalykus, kuriy patys i$ saves
negaléty zinoti. Taigi, kalba eina apie tokius kalbinius, suvokimo ar meninius sugebejimus, kuriy
egzorcizuojamas Zzmogus jokiu badu negali turéti. Galiausi dar vienas svarbus apsédimo Zenklas yra
mokéjimas kalbéti kokia nors uZsienio kalba, niekada nepabuvojus uZ savo tévynés riby.*’

4 «Nors Dievas ir suteiké jam $ig galia isvarinéti demonus i$ apséstyjy, taciau jis labai retai imdavosi tokios veiklos,

sakydamas, kad Zmogus neturi leistis taip lengvai jtikinamas, kad menkiausias Zenklas rodo piktosios dvasios apsédima.
Daugelis i3 ty Zenkly yra natdralios kilmés, kaip antai — melancholijos, galvos skausmai ir panasus dalykai, kurie
atsitinka lakios vaizduotés moterims, bei kitos ligos. Daznai ir dél jvairiausiy prieZas¢iy Zmonés bando apsimesti
tokiais... » (BAccI PIETRO GIACOMO, Vita di S. Filippo Neri fiorentino fondatore della Congregazione dell*Oratorio,
Roma 1703 m.), ed. consultata: Roma 1745, 250-251 psl.

72 «Visai kas kita yra ligos, ypa¢ psichinés, kuriomis rapintis turi medicinos mokslas. Tad prie$ atliekant egzorcizma
svarbu jsitikinti, kad Cia susidurta su Piktojo buvimu, o ne su liga» (KBK 1673).

4% A, CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 348 psl.
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Santori i$ ty trijy zenkly pamini tik kalbejimg nezinoma kalba, bet prideda paslapties arba
slaptos nuodemes atskleidima bei kreipimasi j nepazjstamg Zmogy jo vardu: Siandien Sie dalykai
vadinami aiskiaregyste arba slapty dalyky atskleidimu.*"

1614 m. RR nr. 3 b, perima du Zenklus i$ Santori apeigyno ir prideda dar jegos,
neatitinkancios amziaus ir fizines buklés, demonstravimg: «Tokie gali bati demono buvimo Zenklai:
laisvai kalbéti nezinomomis kalbomis arba suprasti kas jomis kalbama; pazinti tolimus ir slaptus
faktus; demonstruoti jéga, kuri pranoksta apsestojo amziy ir fizinj stovj bei kiti panasaus pobudzio
Zenklai. Kuo daugiau tokiy Zenkly Zmoguje pasireiskia, tuo didesné apsédimo tikimybéx.

DESQ nr. 16 pakartoja tris 1614 m. RR zenklus, bet jiems nesuteikia tiek pat reikSmes, kiek
ankstesnieji apeigynai.

Mums atrodo, kad apsédimo Zenkly (Siais laikais jie dar yra jvardinami kaip paranormalls)
rinkiniai laikui bégant patyre i$ vienos puses susisteminima, i$ kitos — buvo papildyti. DESQ be
abejonés remiasi 1614 m. RR, kuris savo ruoztu beveik viskg peréme iS Castellani ir Santori
apeigyny. Siy dviejy autoriy apeigynuose atsispindi noras apraSyti viska iki smulkmenuy, net ir tai,
kas buvo paraSyta gilioje senoveje. Pavyzdziui, Castellani j savo apeigyng jtraukia Sv. Ambraziejaus
egzorcizmus bei jy rubrikas, nezidrint to, kad kai kurios jy kartojosi arba kirtosi su jo jau
pateiktomis rubrikomis. Lygiai taip pat ir Santori, po jvado j apeigyna, perraso visg Castellani
tekstg. Matome, kad Siedu autoriai siekia iSsaugoti tradicijg ir bando pateikti savo apeigynus kaip
ritualy kodekso ir praktinio vadoveélio sinteze, kuri labiau atitikty egzorcisty poreikius. Taip,
manome, galima paaiskinti tg fakta, kad vélesniuose nei Castellani Saltiniuose jau neberandame
smulkmenisko zenkly apraSymo. Tuose Saltiniuose buvo bandoma glaustai pateikti batiniausius
dalykus, nurodant kitas knygas ir vadovelius arba kvieCiant tiesiogiai stebeti reiskinius.

Taigi, trys 1614 m. RR pamineéti zenklai nera grieztai jpareigojantys. Visgi naujasis DESQ
jauté batinybe iSskirti vieng Zenkla, kuris praeityje jau buvo paminétas kituose apeigynuose ir
niekada neatSauktas, bet del aukSCiau minety priezasCiy nejtrauktas j 1614 m. RR: tai prieSiskas
nusiteikimas prie$ sakralius dalykus.

Jj pamini Castellani, tvirtindamas, kad, kai (demono veikiami apsestieji) noredami iSvengti
egzorcizmo apeigy ima apsimetinéti, tada jy apsedimo faktas atpazjstamas i$ atsisakymo recituoti
kai kurias psalmes arba evangelines vietas.*"

Santori savo ruoztu laikosi nuomonés, kad kai néra jmanoma gauti reikiamos informacijos
tiesiogiai iS apséstojo arba jo artimyjy, tada reikia bandyti susizinoti apie jo gyvenimo buda, apie jo
nuodemes prieS morale, tikejima, religija, apie jo sutartis su demonu arba kaip ilgai jis gyveno su
sunkia nuodeme ir nejo iSpazinties, ir ar bijo ar kaip kitaip bando iSvengti kontakto su sakraliais
dalykais. Paskui prideda tg patj Castellani Zenkla: nenorg arba atsisakyma skaityti psalmiy maldas ir
t.t. (§j Zenkla iprovokuoti turi pats egzorcistas, paprasydamas tikintjjj pasimelsti).*”®

DESQ, atrodo, tvarkingai sudélioja ir pateikia Santori teiginius. Tvirtina, kad reikia Zvelgti
ir j kitus Zenklus, ypacC pasireiSkianCios moraliniame ir dvasiniame zmogaus gyvenime ir galinCios
atskleisti demono apsédimo fakta: didelis priesiskumas Dievui, Jézaus vardui, Sv€. Mergelei
Marijai, $ventiesiems, Bazny¢iai ir t.t., taip pat sakramentalijoms ir $ventiems paveikslams.*’’

Vis délto turime pastebeti, kad DESQ, nors ir perima tris galimo apsédimo jrodymo Zenklus
15 1614 m. RR, bet juos visiskai kitaip vertina. Praeityje ypatingi zenklai budavo suprantami kaip
antgamtiniai (kylantys arba i$ Dievo, arba iS demono), Siandien jie yra jtraukiami j ,,paranormaliy*
(pastaraisiais laikais atsiradusi nepaaiSkinamy fenomeny kategorija) reiskiniy sarasg. Nors tokie

#% G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 673 psl.

5 p|g. A. CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 348 psl.

%76 G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 763 psl.

477 «Kadangi tokio pobtidZio Zenklai ne visada batinai turi bti laikomi kylangiais i$ velnio, todél reikia atkreipti
ypatingg démes;j j kitus dalykus, ypac€ i$ moralinés ir dvasinés srities, kurie gali atskleisti velnio jtaka Zmoguije iS visai
kitos perspektyvos. Tokie Zenklai gali bati: didelis priesiskumas Dievo, Svengiausiojo Jézaus vardo, Své. Mergelés
Marijos ir Sventyjy, Baznycios, Dievo Zodzio ir sakraliy daikty atzvilgiu, kaip ir apeigy, ypatingai sakramentalijy ir
Sventy paveiksly atzvilgiu. Galiausiai reikia rapestingai istirti Siy Zenkly santykj su Zmogaus tikéjimu ir jo pastangomis
kovoti dvasine kova, nes Piktasis visy pirma yra prieSas Dievo ir viso to, kieno pagalba tikinCiuosius pasiekia Dievo
atnestasis iSganymas» (plg. DESQ n. 16 b).
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reiSkiniai negali bati paaiskinti gamtos desniais, jie nesiejami ir su antgamtiniu pasauliu. Tai galima
perskaityti DESQ nr. 16 b poteksteje: «Kalbama apie Zenklus, kurie gali bati tik paprasti jtartini
pozymiai ir todel nebutinai turi bati kildinami iS demono». Svarbu pastebeti, kad DESQ nr. 16,
nezidrint to, kad remiasi aukS€iau paminétais Saltiniais, vienu i$ savaime suprantamy Saltiniy laiko
egzorcistine praktika, kurig jau yra patikrinusi ,,ilgaamzé Baznycios praktika®.

Apie egzorcizma, kaip diagnostinj instrumenta

Castellani apeigyne prieS pereinant prie egzorcizmo apeigy yra numatyta apklausos pagalba
atlikti tyrima, ar tikintysis tikrai yra apséstas.*’® Tokia apklausa atlikinéjama ne uzduodant i$ anksto
numatytus klausimus, bet reikiama informacija bandoma suzinoti ranky uzdéjimo ir egzorcistinés
maldos pagalba. Cia reikia skirti egzorcizma, kaip sudétinga apeiga, kuria siekiama i3varyti
demona, ir kuris gali trukti valandy valandas, ar net keleta dieny, nuo egzorcistinés maldos
skaitymo, kuria siekiama iSryskinti arba demono buvimo faktg, arba jo silpnasias vietas. Apeigyno
tekstas kvieCia, kad egzorcizuojamas Zmogus tokios maldos metu ranka duoty Zenklg, kada ka nors
pajaus savo kune, kad kunigas suzinoty, j kokius Zodzius demonas labiausiai reaguoja. Toliau seka
Zenkly, kurie gali pasitaikyti ranky uzdéjimo metu, apraSymas.

Santori dar rySkiau pabrézia, kad egzorcizmo metu gali pasitaikyti ir kity zenkly, apie
kuriuos galima paklausti apséstojo po egzorcistinés maldos. Po to seka nurodymas: «Tegul stebi, |
kokius ZzodZius demonas reaguoja labiausiai ir tegul juos daZniau pakartoja».*”

Savo ruoztu 1614 m. RR nr. 4 susieja Zenklus tiesiogiai su paciu egzorcizmu. Jis pareiskia,
kad geresniam Zenkly suvokimui po pirmo arba antro egzorcizmo kunigas turi paklausti apséstojo
apie jo sielos arba klno pojucius, o taip pat apie ZodZius, j kuriuos demonas labiausiai reaguoja, ir
tada pasistengti daZniau juos pakartoti. Cia Santori yra cituojamas kone pazodZiui.

Taigi, galime aiSkiai matyti, kad visi Saltiniai patj egzorcizmg laiko vienu i$ apsedimo
diagnozés instrumentu, kurio pagalba galima dar labiau jsitikinti demono buvimo Zenkly tikrumu.
Jis jeina j ,,pasiprieSinimo sakraliems dalykams* kategorija, apie kurig kg tik kalbejome, taCiau jo
demaskuojanti galia yra ypac stipri, nes kyla i$ ypatingo sakramentalijos statuso. Kadangi jis yra
skirtas tiesioginiam demono iSvarymui, pastarasis dar stipriau sureaguoja j tokig provokacija.

DESQ nr. 16 b. kalbédamas apie pasiprieSinimg sakraliems dalykams, ypaC pabrezia
sakramentalijas, taCiau aiSkiai uZdraudZia naudoti egzorcizmus, kurie savo ruoZtu yra
sakramentalijos, iskirtinai diagnostiniu tikslu. Sis apeigynas grieZtai reikalauja, kad egzorcizmas
eity tik po moralinio jsitikinimo del apsédimo fakto, pasiekto visy Kity priemoniy pagalba:
egzorcizmo Sventimo» (DESQ n. 16a).

TacCiau DESQ n. 18 leidzia numanyti, kad apsedimo tikrumo patikrinimui nera draudziama
naudotis maldavimais. Jie Apeigyne pateikiami kaip visada ir privalomai atliktini prie$ pereinant
prie jsakomyjy egzorcizmo maldy: «Negalima naudoti jsakymo formulés, pirmiau neperskaicius
maldavimo formulés. TaCiau maldavimo formule galima naudoti ir vieng, be jsakomosios
formuleés».

Galima daryti iSvada, kad dabartiniame Apeigyne, skirtingai nei $altiniuose, egzorcizmo
kaip diagnostinio instrumento naudojimas yra uzdraustas, nors labai svarbiu apsedimo Zenklu yra
laikomas prieSingas nusistatymas sakraliy dalyky, ypaC sakramentalijy, atzvilgiu. Tam tikslui
galima panaudoti permaldavimo tipo egzorcizmus. Lieka atviras klausimas, kokia yra tokio
uzdraudimo priezastis.

"8 A, CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 347 psl.
4% G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 673, 675psl.
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Apie penkias demono apgaules, kuriomis jis nori suklaidinti egzorcistg

Castellani ir Santori nemazai vietos savo apeigynuose yra paskyre Siam argumentui, o 1614
m. RR atskirais $io klausimo aspektais remiasi tai vienu, tai abiem autoriais. Cia kalbama apie
instrukcijas, kurios atspindi per amzius BaZznyCios sukauptg patirtj. Pagrindinis Siy instrukcijy
tikslas yra padeti egzorcistui nelengvame tyrimo etape, kada diagnostiniai sunkumai iskyla ne tik
del pasitaikanCiy nataraliy ligy atvejy, bet ir dél subtilios demono simuliacijos, kurios pagalba jis
nori iSvengti egzorcizmo ir niekieno netrukdomas testi savo piktybine veikla. Patogumo delei
iSskyreme penkis argumentus, i kuriy tiktai vienas isliko DESQ.

— llgai neparodo jokios reakcijos

Castellani, Santori ir 1614 m. RR kalba apie demono tylos taktikg. Siekdamas nuvarginti
egzorcistg ir jtikinti, kad ligonis néra apsestas, labai ilgai iSbina neparodes jokiy savo buvimo
Zenkly (infirmus Cia naudojamas kaip apseéstojo sinonimas, o ne kaip apsedimo busenos alternatyva
liga). Tokio tipo apgavysté yra nukreipta pries egzorcista. **

— Po trumpo pasipriesinimo demonai imituoja apséstojo islaisvinima

Castellani sako, kad kartais po manifestacijos demonai pasislepia ir palieka kiing ramybeéje,
kad ligonis patikéty, jog jis yra iSlaisvintas. TaCiau egzorcistas neturi nustoti atlikinéti egzorcizmy
apeigy tol, kol neivysta realiy i$laisvinimo Zenkly.***

Santori paprastai tepasako, kad kai kurie pasislepia kokioje nors nutolusioje vietoje.*®?

1614 m. RR nr. 6 beveik paraidziui cituoja Castellani.

DESQ nieko apie tai neuzsimena.

Tokio tipo apgaulé per apséstojo jtikinima yra nukreipta prie§ egzorcista. Zvelgiant i3
pastoracines puses, reikia jdéti nemazai pastangy, kad egzorcistas galéty testi apeigas, nes jis gali
susidurti su apsestojo nenoru pabaigti pradetg isSlaisvinimo kova.

— Demonai gali jtikinti apséstajj, kad jis tik serga kokia nors nataralia liga

Tiek Castellani, tiek Santori pateikia du galimus atvejus: pasak Castellani, demonai gali
visaip trukdyti apsestajam kreiptis pagalbos j egzorcistg. Kai kurie bando jtikinti ligonj, kad jo
negalavimai yra isSaukti kokios nors natdralios ligos, o tai yra apgaule. Kiti demonai egzorcizmo
metu uzmigdo ligonj ir sapnuose parodo kokig nors NukryZiuotojo arba kity Sventyjy vizija, o patys
tuo metu pasislepia ir imituoja apséstojo i$laisvinima.*®

Panasiai kalba ir Santori, sakydamas, kad demonai egzorcizmo metu uzZleidZia ant apsestojo
miegg ir jam pasirodo Kristaus arba Sventyjy pavidalais, kad pastarasis patikéty, jog yra iSlaisvintas.
Taciau negalima tuo tiketi, jeigu nepasirodo ir Kiti iSlaisvinimo Zenklai. Kiti demonai, siekdami
iSvengti egzorcizmy, bando jtikinti egzorcista, kad apsestasis iS tikryjy nera apséstas, bet susirges
kokia nors liga ir kad kvaila yra tikeéti tais, kurie sako, jog piktosios dvasios gali apsésti Zmogy.*®*

80 p|g. A. CASTELLANI, Rituale Romanum. Liber sacerdotalis..., 0.c., 347 psl.; G. SANTORI, Rituale Sacramentorum
Romanum..., o.c., 673 psl.; 1614 m. RR n. 5.

81 «Kiti, trumpai apreiske savo buvima, pasislepia ir palieka kiing ramybéje, kad ligonis patikéty, jog jis yra visiskai
iSlaisvintas, bet egzorcistas tegu nenustoja iki to momento, iki kol nepamatys iSlaisvinimo Zenkly» (A. CASTELLANI,
Rituale Romanum. Liber sacerdotalis..., 0.c., 347 psl.)

“82 G, SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 673 psl.

8 A CASTELLANI, Rituale Romanum. Liber sacerdotalis..., 0.c., 348 psl.

“®% G. SANTORI, Rituale Sacramentorum Romanum..., 0.c., 673-674 psl.
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Apibendrinant:

Sventyjy vizijos, kad apgauty apséstajj ir atitraukty nuo egzorcizmy.

Jvairls budai kaip iSvengti egzorcizmy. Tarp jy: jtikinti apséstajj, kad jis tera susirges, o ne
apsestas.

Santori apeigyne toks jtikingjimas yra nukreiptas ne prieS apséstgjj, o prieS egzorcista, ir
atrodo, ypac pries$ tuos, kurie abejoja piktosios dvasios apsédimo galimybe.

1614 m. RR nr. 7 irgi pateikia Sias tris demony apgavystes:

— Jvairls bandymai iSvengti egzorcizmy.

— Jtikinti apsestajj, kad jo liga yra naturalios kilmeés.

— Egzorcizmy metu sukeltos vizijos.

DESQ nr. 14 atkartoja pirmuosius du 1614 m. RR nr. 7 punktus. Jis bendra forma uzsimena
apie tai, kad velnias, noredamas apséstajj Zmogy jtikinti, jog jam néra reikalo kreiptis pagalbos pas
egzorcista, kadangi jo negalavimas esg susijes su natdralia liga, naudojasi daugybe demonisky
gudrybiy.*®

Dabartinio Apeigyno stilius, be abejo, pasizymi saikingumu ir trumpumu, nes Sis
perspéjimas egzorcistui bati atidZiu ir netapti jvairiy velnio gudrybiy auka yra vienintelis, kuris
buvo perimtas i$ tradiciniy Saltiniy. Toks saikingumas leidzia numanyti, kad j ,,velnio priemoniy ir
gudrybiy, kuriomis Sis naudojasi Zmoniy apgavimui sgrasg jeina visi tie konkretls atvejai, kuriy
atzvilgiu egzorcistui reikia islikti labai atidziam.

Neatsitiktinai vieninteliu pavyzdZiu iS penkiy velnio naudojamy gudrybiy tarpo buvo
pasirinkta batent susijusi su liga. DESQ démesys iStyrimui, ar apsedimas yra tikras, ar apgaulingas,
ar vaizduotés, prietary ir natdraliy ligy, ypaC susijusiy su psichika, vaisius, yra per daug
sureikSmintas, lyginant jj su patarimais ir nuorodomis, kuriuos senieji apeigynai pateikdavo
egzorcistui: jie buvo labiau susirlping, kad egzorcistai nepasiduoty ir likty iStvermingi netgi tada,
kai ilgg laikg nepasirodydavo joks apsedimo Zenklas. Susidaro jspudis, kad senieji apeigynai
stengdavosi padeti egzorcistui ir perspéti jj, kad nedaryty greity ir pavirSutiniSky sprendimy, nes
demono prigimtis yra apgaulinga ir gali veikti nepastebimai, tai yra — pasislepus ir nematomai. Tuo
tarpu atrodo, kad DESQ labiau rpi sustabdyti egzorcistg, nubrézti tam tikras ribas ir pateikti tam
tikrus draudimus, kad liga nebdty sumaiSyta su apsedimo faktu. Taciau taip darant paliekamos
nuoSalyje tradicinés nuorodos, kurios iki Siol néra praradusios savo reikSmeés apséstojo islaisvinimo
procese.*8°

Bet kokiu atveju DESQ demesys ir perspejimai nesileisti velnio gudrybiy apgaunamiems ir
jtikinamiems, jog apsestasis tera ligonis, iS dalies papildo kitus perspejimus: nepulti iS karto tiketi
apsedimu. Tuo buadu DESQ atveria grynai pastoracinj horizonta, nes pirmasis, kuris turi bati
Jsitikines antgamtine savo kancCiy priezastimi yra butent pats tikintysis. Nepaisant galimo kreipimosi
pagalbos j medicinos ir psichiatrijos ekspertus, bet kokiu atveju tik egzorcistui yra patiketas
nelengvas uzdavinys atskleisti tikinCiajam jo dvasinj stovj. Batent tokiais momentais egzorcistas
prisilieCia prie plonos linijos, kuri skiria viding Zmogaus laisve nuo Sétono jtakos. TaCiau pagarba
aiSkiai suprasti iS to, kas tvirtai pasakyta DESQ nr. 16: «Kiek tai yra jmanoma, tegul nepereina prie
egzorcizmo apeigy be jo sutikimox.

“8 «Tegul bna atidus, kad nepapulty j apgaulés pinkles, kurias demonai naudoja Zmoniy suklaidinimui. Jis stengiasi

jtikinti apséstajj neieSkoti pagalbos pas egzorcistg, nes jo liga esanti natdralios kilmés ir iSgydoma vaisty pagalba»
(DESQ n. 14).

% DESQ n. 38 palieka galimybe Vyskupy konferencijai suformuluoti savo Nuorodas: «Salia pilnos Bendrojo jvado
versijos, jei Vyskupy konferencija mano esant reikalinga, galima pridéti Pastoracines nuorodas didZiojo egzorcizmo
naudojimui. Sios Nuorodos gali padéti egzorcistams labiau suprasti Bendrojo jvado doktring ir pilniau perprasti apeigy
prasme. Jose turéty baty surinkti aprobuoty autoriy dokumentai apie tai, kaip reikia veikti, kalbéti, apklausinéti ir
vertinti. Sios Nuorodos, prie kuriy sudarymo gali prisidéti ir kunigai, pasizymintys imintimi bei ilga egzorcisto
tarnystés praktika, sukaupta jvairiose pasaulio vietose ir kultdrose, turi bati Sventojo Sosto aprobuotos ir jteisintos».
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— Atskleidzia apkerejimo faktg ir bada, kaip jj panaikinti

Castellani sako, kad kai kurie demonai atskleidzZia, jog apséstojo atzvilgiu buvo atliktas
apkeréjimas, nurodo, kas tai padaré, ir buda, kaip jj panaikinti. Visgi egzorcistas turi bati atsargus ir
neatlikinéti prietaringy veiksmy.*®’

1614 m. RR nr. 8 paraidziui cituoja Castellani. Nors pabaigoje vartojami kitokie zodziai,
taCiau prasmé lieka ta pati. RR naujove sudaro reikalavimas, kad egzorcistas perspéty tikintjjj
nesikreipti j magus ir neieskoti pagalbos prietaruose, bet kad visisSkai pasivesty Baznycios tarnui.

Baruffaldus, komentuodamas 8ig RR vietg tvirtina, kad Sis paragrafas yra skirtas
energumenams, kurie kencia ne tik kdno, bet ir dvasios varginimg. Toks vidinis suvarzymas
pastimeéja juos atlikinéti nederamus veiksmus ir kreiptis konsultacijos pas magus ir kerétojus, kurie
yra atskirti nuo Baznycios. Antra vertus, kas neleistina energumenui, nera leistina né egzorcistui,
kuris nusideda sunkiausia nuodeme, jei uzkeréjimg pabandyty panaikinti Kitu uzkeréjimu, nes tai
yra ne kas kita, kaip Sauktis demono pagalbos sutramdyti kitg demong. IS pradziy gal ir gali
atrodyti, kad kerai yra sutraukyti, bet tai tik iSoré, nes magai savo magijg atlieka keréjimy
pagalba.*®

DESQ apie tai nieko nesako, iSskyrus uzuoming nr. 15: «Tegu Zino, kaip atpazinti
demoniskos agresijos pasireiSkimg nuo klaidingos kai kuriy tikinCiyjy nuomoneés, kurie manosi esg
kerejimo, burty arba prakeikimy aukos ir kad visg tg blogj jiems, jy artimiesiems arba jy turtui
iSSauke kiti zmones (...). Tegul neatsisako jiems dvasiSkai padéti, bet tevengia egzorcizmy jy
atzvilgiu.

Saltiniai pasakoja apie vieng buda, kaip demonas gali bandyti apgauti egzorcistg ir apséstajj:
jtikinti, kad kerus galima panaikinti kreipiantis pagalbos j magus, o ne j kunigus.

DESQ pirmojoje 1999 m. laidoje atrodo bande perspeti egzorcistg netikéti kery egzistavimu
(bent jau tiesiogine ir siaurgja prasme). 2004 m. DESQ laida suteike galimybe daug platesnei
interpretacijai, apie kurig ka tik kalbejome.

— Norédamas imituoti apséstojo iSlaisvinima, leidzia priimti jam Eucharistijg

Castellani sitlo nesistebéti tuo faktu, kad demonas gali visiSkai nereaguoti j apsestojo
dalyvavimag Sv. Misiose ir Eucharistijos priémima, nes po jéjimo jis po truputj po truputj pripranta
ir nebebijo Sventy dalyky. Jis gali pradéti kalbéti netgi apie tikéjimo paslaptis ir t.t. Jis pavergia
apsestg zmogy, kalba jo Sirdyje ir né kiek neperkeiCia jo veido. Be to, kai kurie demonai po ilgo
apsedimo laikotarpio, jei néra iSvaryti, kalba apsestojo lGpomis, paprastai nustoja jam kenkti.
Tatiau véliau jie vis tiek bana atskleidZiami.*®

Ir 1614 m. RR patvirtina tg faktg, kad demonas gali leisti priimti Eucharistijg ir apgaulingai
nuduoti savo pasitraukima.*®® 1614 m. RR perima ir paskutinjjj Zenkla, kurj Santori buvo praleides,
0 Castellani pamingéjo tik labai trumpai. Nepaaiskinama yra DESQ tyla apie tai, nors Castellani
labai tiksliai apraso apsédimo dinamika: apsedimo fenomenas IS esmes realizuojasi protineje ir
psichologineje plotmeje, panaSiai kaip jprastoje dvasineje kovoje pasireiskia gundymas.

Jdomy liudijimg ta tema galime atrasti vienos XVII amziaus vienuolés iS Loudun
autobiografijoje. Jos apsédimo ir iSlaisvinimo eiga buvo sudominusi visg ano meto Prancizijg. Ji
rase iS paklusnumo, o rankrastis nr. 1197 yra saugojamas Tours miesto bibliotekoje. Vienuole raso,
kad piktoji dvasia taip giliai jsiskverbé, kad ji jau nebegaléjo atskirti savo minCiy nuo apsedusios
dvasios balso: «Vieno egzorcizmo metu apsimete iSeinantys iS mano kano ir uzleidziantys vietg
Dievui. SeSis ménesius jie nieko nedaré, bet po truputj jie vél jsigaléjo mano dvasioje ir mano

7 A, CASTELLANI, Rituale Romanum..., 0.c., 348 psl.

8 BARUFFALDUS, Ad Rituale Romanum comentaria..., 0.c., 127 psl.

8 A CASTELLANI, Rituale Romanum. Liber sacerdotalis.., 0.c., 348 psl.

%0 «Kitais atvejais demonas leidZia ligoniui pailséti ir priimti Sven¢iausiaja Eucharistija, kad atrodyty, jog jis yra
pasitraukes. Be to, yra dar daug ir kity demono apgauliy, kuriomis jis siekia suklaidinti Zmoguy; egzorcistas,
nenorédamas pasiduoti apgaulei, turi bati labai iSmintingas» (1614 m. RR n.9).
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polinkiuose. Tokiu badu, pasinaudodami mano blogais polinkiais, kuriuos tuo metu atrado manyje,
padaré iS manes ir i$ saves vieng batj. SuraiSiojo mane su savimi tokiais stipriais rysiais, kad
visiskai buvau uzvaldyta jy jausmy».***

Apsedimas ar liga?

Diskusija apie demonologijos ir tiesiogines demono jtakos Zzmonems problematikg vyksta
jau daugiau kaip Simtmetj. Tam didelés jtakos turéjo moksliné pazanga, o ypaC Freudo atrasta
Zzmogaus pasgmones dimensija. Jeigu demonas yra tik kazkokia mitologiné batybe, o ne tikrai
egzistuojantis asmuo, tada blogio problemg reikéty suvokti ir spresti kitokiu badu, negu, kad
Baznycios tikéjimas mus iki Siol moke. Juk savaime aisSku, kad jei velnias neegzistuoja, tada nera
jokios prasmeés kovoti pries jj egzorcizmy pagalba.

Pirmajame skyriuje pasiremdami tuo, kg evangelijos ir Baznycios tradicija nuo seno moke,
kalbejome apie teologines velnio egzistavimo ir jo prigimties aiskinimo problemas. Paminéjome ir
apie tai, kad septintame praeito Simtmecio deSimtmetyje tarp teology ir biblisty iSplito mada
visokiais badais visiSkai neigti velnio egzistavimo faktg arba jj interpretuoti remiantis
moderniaisiais mokslais, ypaC naujy moksly, tokiy kaip dinaminé psichologija, atsiradimu.
Atkreipeme net demesj, kaip Siy laiky teologai bando kuo iSmintingiau pagrjsti demonologijos
klausimo anachronizmg. Dar daugiau, naudodamiesi tam tikru hermeneutiniu priejimu prie Sv.
Rasto teksty, jie paneigia SventrasCio autoriy intencijas ir tvirtina, kad velnias neegzistuoja ir kad
Jezus tik gydé, o ne atlikinejo egzorcizmus. Toks aiSkinimas iSkreipia tikrgjg Kristaus misijos
prasme, atverdamas duris jvairiems neatitikimams ir prieStaravimams. Ir BaznyCios magisteriumas
turejo ne kartg jsiterpti j diskusijg ta tema, kad baty iSvengta klaidy. IS kitos puses, nemanome, kad
demonisky apsédimy problematika reikia atskirti nuo pacios demonologijos, kaip kad pasialé vienas
i§ teology. Sioje vietoje norétume priminti kai kuriuos dalykus i§ Tikejimo doktrinos kongregacijos
dokumento Fede cristiana e demonologia.**

Pateikiame §j 1975 mety dokumenta, nesilaikydami chronologinio eiliSkumo zemiau
pateikty autoriy atzvilgiu. Vieni i ty autoriy buvo ankstesni, o kiti vélesni uz §j dokumenta, taCiau
pastarojo verté gladi ne jo naujoviskume, bet Baznycios doktrinos testinumo nusSvietime. Be to,
neatrodo, kad prieSiSkai baznytiniam mokymui nusistate autoriai baty buve labai jtakoti Tikejimo
kongregacijos dokumento.

Dokumento jZangoje primenama, kad ir musy laikais yra batina kovoti dvasine kova: «IS
tikryjy, baty labai klaidinga elgtis taip, lyg istorija jau buty pasiekusi savo iSsipildyma, o iSganymas
— savo tiksla, dél ko nereikéty daugiau jsipareigoti kovai, apie kurig kalba tiek Naujasis
Testamentas, tiek dvasinio gyvenimo mokytojai».**® Teologiniy Zurnaly ir Zodyny uZimtos
pozicijos atzvilgiu dokumentas teigia, kad «tikintieji, jprate rimtai Zvelgti j Kristaus gyvenimo
Jvykius ir apaStaly darbus susidaro jspudj, kad tokio pobldzio aiskinimai bando pakeisti nuo seno
gyvuojancig vie$ajg opinijg, o tie, kurie yra bent kiek susipazine su bibliniais ir religiniais mokslais
klausia saves, j kur atves numitinimo procesas, prasidéjes tam tikros hermeneutikos vardu».***
Dokumentas remiasi Naujojo Testamento liudijimu ir autoritetu ir tvirtina, kad Jézaus mokymas
apie Sétong isSreiSkia ne doktring pasiskolintg iS savo aplinkos ir neturinCig reikSmes visuotiniam
tikejimui, bet jis pasiskolino i$ jos Zodyng ir ypac jj iSreiSké savo tarnystéje, todél: «PerSasi tokia
iSvada: Sétonas, su kuriuo Jézus kovojo savo egzorcizmais ir kurj sutiko dykumoje bei savo
kancioje, negali bati kazkoks Zmogaus sugebejimo fantazuoti ir personifikuoti idéjas produktas,
arba primityviosios kultros kalbos reliktas».*®

“1 M. BERGAMO, Jeanne des Anges. Autobiografia, Vicenza 2000, 17 psl.

%925, CONGR. PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Les formes multiples de la superstition sur le théme ,,Foi chrétienne et
démonologie®, 26 juin 1975: OR éd hebd. en langue frncaise, le 4 juillet 1975 DC n. 1681, 1975, pp. 708-718. Italiska
versija L*Osservatore Romano, 26 giugno 1975, 6-7 psl. EV 5, 830-879 psl.

“%% |bidem. 832 psl.

% |bidem. 833 psl.

“%% |bidem. 839 psl.
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BaznyCios Tévai iS esmes iStikimai atkartojo Naujojo Testamento mokyma. Po to ilgam
apsistojama ties Laterano susirinkimo dokumenty teiginiy ir jy dogmatinés vertés bei velesniy
popieziy ir susirinkimy mokymo nagrinejimu. Galiausiai pereinama prie svarstymo apie liturgijg ir
naujyjy apeigy reikSmes.

Liturgijos pritaikymas prie 1l Vatikano susirinkimo normy iSprovokavo pasikeitimus ir
demono veiklos suvokime: «Sie turiningi tekstai dabar iSnyko. Ypatinga egzorcisto tarnysté, nors ir
nebuvo visiSkai panaikinta, taCiau buvo suvesta j atsitiktinj patarnavima, kuris atliekamas tik
paprasius vyskupui. Nebuvo numatyta jokiy apeigy Sios tarnystés suteikimui. Tokia dalyky padétis
nereiSkia, kad kunigas neturi galios iSvarinéti demonus, nei kad jis neturetu tuo uzsiimti. Visgi
reikia konstatuoti tg faktg, kad BaznycCia, nesuteikdama Siai tarnystei ypatingo statuso, nesuteikia
egzorcizmams tokios pa&ios svarbos, kokia pastarieji turéjo pirmaisiais amziais».**

Jei kas nors norejo visiSkai panaikinti egzorcizmus moderniaisiais laikais, argumentuodami,
kad jie pranyko iS liturginio BaznyCios gyvenimo, tiems reikéty pasiskaityti Suaugusiyjy
Jkrik&ioninimo Apeigyna. Siame apeigyne nors ir néra jsakomosios formos egzorcizmy, tatiau tuo
paciu tikslu kreipiamasi j Dievg praSomaja malda.

Todel Tikeéjimo kongregacijos dokumentas pabaigoje pareiskia: «klaidinga baty reikalauti,
kad iS Naujojo kriksto apeigyno buty paSalinti egzorcizmai (...) Todél egzorcizmai iSlieka. Jais
Siandien, kaip ir vakar praSoma pergalés prie$ $étona, velnia, Sio pasaulio kunigaikstj ir tamsybiy
pajégas».*®’

Trumpai perzvelge oficialigja BaznyCios nuomone egzorcizmy atzvilgiu, dabar galime
pereiti prie konkretesnes temos apie santykj tarp apsedimo ir ligos.

Corrado Balducci apibrézia apsedimg kaip «despotiska demono vieSpatavima, kuriuo jis
tiesiogiai veikia ] zmogaus king, o ne tiesiogiai j jo sielg. Tokioje busenoje esantis asmuo visali
pagrjstai yra vadinamas apséstu, demonisSkos galios jrankiu, auka arba energumenu, nes rodo
nejprastus judesius».**®

Apsedimas pasireiSkia dviem badais: a) demono prezencija Zmogaus kune; b) paties demono
aktyviu veikimu. Sis demono veikimas skirtingais badais ir lygiu pasireiskia Zmogaus kine,
intelekte ir jo valioje. Tiesiogiai ir betarpiSkai jis gali daryti jtaka tik j tai, kas Zmoguje yra materija
arba kas priklauso nuo tos materijos. Tuo tarpu intelekto atzvilgiu demoniska veikla gali pasireiksti
tik netiesiogiai ir priklausomai nuo to, kaip protiniai sugebéjimai yra suristi su kinu. Kas lieCia
valig, tai demonas jg gali tiktai pakreipti netinkama linkme, bet visisSkai jos atimti jis negali, nes,
kaip sake Tomas Akvinietis: «Kadangi tik Dievas gali suteikti Zmogui valia, todel tik jis ir turi ta
prerogatyva visiSkai jg pakeisti. Angelai jtikingjimu arba aistry sukélimu gali tik nukreipti jg
netinkama linkme».

Balducci tesia: «Todel Setonas gali tik nuSviesti masy intelektg pagal savo piktus keslus,
nors ir netiesiogiai, kaip aukSCiau paminéta, taCiau niekada negalés tiesiogiai paveikti valios (...).
Kas lieCia jusles, tai jis gali tiesiogiai veikti tiek iSorines, tiek vidines jusles ir per juos, netiesiogiai
pasiekti Zmogaus intelekta ir valig. Bltent Sioje sferoje demonas atskleidZzia savo piktavalj
genialuma, atskleisdamas jj kuo keisCiausiais ir nesuvokiamais budais, tiek iSprovokuodamas visus
tuos fenomenus ir anomalijas, kurie blna panasas j jau minetas ligas ir psichinius arba protinius
negalavimus, tiek leisdamas sau pasipuikuoti didelemis galimybéemis bei mokslu. Todel apsestasis
gali atlikti jvairiausius akrobatinius triukus, vaiksCioti arba begti uzmerktomis akimis ir
stebuklingai iSvengti visy kelyje pasitaikanciy kliaciy, groti, piesti arba daryti dalykus, kuriy pries
tai niekada nebuvo mokesis, ne savo balso tembru iSdainuoti aukStus tonus, raSyti arba kalbeéti
svetimomis kalbomis, paZinti kity Zmoniy mintis ir atlikinéti kitus nuostabius darbus».>®

Demono buvimas apséstojo kune yra pirmas i$ dviejy apsédimo apibrezimo rekvizity.
Demonas veikia i$ kino vidaus uzimdamas vadovaujancigjg pozicijg zmoguje. Taip pat ir Naujasis

“% |bidem, 869 psl.

“*7 |bidem, 871 psl.

%% C. BALDuCCl, Gli indemoniati..., o.c., 11 psl.

% ToMMASO D*AQUINO, Summa Theol, 1, g.11, a. 2.
%0 ¢, BaLbuccl, Gli indemoniati..., o.c., 19 psl.
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testamentas kalba apie demony jejima ir iSejimg iS Zmoniy kuny po jy islaisvinimo. Pasak Balducci,
demonas gali jeiti ir tuo paCiu metu kamuoti keletg kiny i$ karto: evangelinis epizodas apie du
tikstanCius kiauliy nejpareigoja masy galvoti, kad apsestojo kine buvo butent toks skaiCius
demony, nors Sioje situacijoje ir atrodo, jog apsedusiyjy demony buvo daugiau nei vienas, kaip ir
Marijos Magdalietés atveju, iS kurios Jézus iSvaré septynis demonus (plg. Mk 16,9; Lk 8,2), arba
kaip galima suprasti iS Jézaus ZodZiy, kada jis kalba apie iSvarytg demona, kuris j iSSluotus ir
sutvarkytus namus grjZzta su Kitais septyniais demonais, dar piktesniais uz jj patj (plg. Lk 11,24-26;
Mt 12,43-45).

Antrasis apsedimo elementas, pasak Balducci, yra demono galia valdyti apsestgjj Zmogy:
«Demonas uzima sielos vadovaujamajj posta, pries tai ja brutaliai apipléses ir nuginklaves. Sitaip,
tapes namy Seimininku, kaip despotiSkas tironas iSdaringja nuvargintame zmogaus kine visa, kas
jam patinka».>®* Apie tai mums paliudija ir Sventasis Rastas, kada pasakoja apie Zmones, kuriuos
demonas visaip uzvaldo ir stumia tai j vandenj, tai j ugnj, tai paversdamas apsestgjj aklu, kurciu,
nebyliu ir t.t. Apsestajame daugiau nebeveikia pats asmuo, bet demonas. Toks Zmogus tampa velnio
instrumentu: aklu, nuolankiu, paklusniu ir nepajegiu pasipriesinti galiai, kuri jj tvirtai laiko savo
gniauZtuose. Todeél jis negali bati nors kiek atsakingas uz veiksmus, kuriuos atlieka, nes jo valia yra
jkalinta: jis nebeturi laisvo pasirinkimo galimybes.

Apsedimo intensyvumas kiekviename Zmoguje skiriasi, kaip skiriasi ir iSejimo metu
parodomas pasiprieSinimas. Tai paaiSkinama skirtingu demony tobulumo lygiu (apie demony
hierarchinj pasiskirstymg byloja ir pats Jézus, kada buvo apkaltintas, jog iSvaringja demonus
Beelzebulo pagalba), bet taip pat ir Dievo valios pasireiSkimu. Tas pats asmuo demono gali bati
varginamas skirtingu metu skirtingai. Net pats faktas, kad apsestajame gali buti daugiau demony,
leidZia numanyti, jog jie gali iSprovokuoti ir didesnes kancias.

Demono varginamas tikintysis tarp kriziy patiria ir ramybés periody. Balducci aiSkindamas
§) faktg pastebi, kad demonas del savo piktavaliSkumo ir galios galety kankinti zmogy be perstojo.
Taciau jis to nepadaro del keliy priezasCiy: a) del Dievo valios; b) dél savo paties noro, nes jei jo
kankinamas zmogus greitai numirty, tada jis sutrumpinty ir savo malonumo laika.

Svarbu pastebéti, kad velnias, blidamas Dievo prieSas, nekencia viso to, kas yra Sventa arba
kas turi rySj su gyvenimu, individo dvasiniu tobuléjimu. «Todel pacientg kriziy laikotarpiai daug
lengviau iStinka akivaizdoje ty dalyky, kurie jam suteikia dvasine atgaiva, kaip antai atlikti
pamaldzig praktika, perskaityti maldg, aplankyti Sventg vietg, paimti j rankas paSventintus daiktus,
priimti palaiminima, girdeti kalbant apie dvasinius dalykus. Dar sunkesniais apsedimy atvejais
krizes gali iSprovokuoti ir paprasti veiksmai, kurie teikia vien tik kunine palaima, kaip valgymas,
gérimas, pasivaiks&iojimas, pasilinksminimas, noro i§sakymas ir t.t.». %

Pasak Balducci, nesunku pastebeti, kaip prie$ iStinkant krizei zmogus jsitempia noredamas
pasiprieSinti netrukus pasireikSianCiai demono jégai, taCiau jo pastangos yra bejégés priesS daug
didesne piktosios dvasios galia.

Krizés metu Zmogus beveik visai praranda savo samone, todel, kai jis vel grjZta j save,
nebepamena nieko, arba pamena tik tai, kg kiti jam papasakoja.

«Apsédimo busena tesiasi tol, kol iSlieka Sig blseng iSprovokaves stimulas. Taip,
pavyzdziui, jei apsedimo krize iSprovokavo apséstojo atvedimas j baznyCig arba susitikimas su
kunigu, tada krize pasibaigs iSvedus apsestajj i baznycios arba kada kunigas atsitolins nuo jo.
Taciau kartais, paSalinus krizés priezastj, apséstasis nustoja blaskytis, bet pilnai nesugrjzta (bent jau
greitai) jo jprastas samoningumas; tuomet yra naudinga, kad kas nors jsakyty demonui daugiau
nebekankinti apsestojo. Ramybés laikotarpiais pacientas savo elgesiu niekuo nesiskiria nuo
aplinkiniy; néra nieko, kas galety iSduoti Sétono buvimg jame, nebent koks nors fizinis skausmas,
daZnai lokalizuojamas skrandZio srityje, kurio medicina nepajégi i$gydyti arba paaiskinti».>®

Toliau Balducci pereina prie apsestojo apibudinimo. Visy pirma imasi apsestojo psichinés
fenomenologijos. Kaip jau buvo tvirtinta, apsédimui yra budingas despotiSkas demono

% |bidem, 36 psl.
%92 |bidem, 39 psl.
% |bidem, 40-41 psl.
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vieSpatavimas zmogaus kano atzvilgiu, kurio valdymo vadeles jis atima iS pastarojo suvarzytos
sielos: «Tokiu badu stebime tikrg valdymo pasikeitimag». Apsésto Zmogaus elgesio fenomenologija
yra «labai panasi j ta, kuria pasizymi ir kai kurie psichiniai sutrikimai, apibadinami kaip asmenybes
susidvejinimas arba jautimas vidinio postimio elgtis kitaip nei normaliai yra priimta».>®* Tokios
manifestacijos psichiniuose ligoniuose pasireiSkia jvairiomis formomis ir priklauso nuo tuo metu
vyraujancios idejos, 0 apséstuosiuose visada pasizymi stipriu pasiprieSinimu viskam, kas yra Sventa
ir kas suteikia Zmogui dvasine, o daugeliu atveju net ir moraline bei kiino atgaiva.”®> Demonas gali
leisti pajusti savo buvima iSprovokuodamas ligas, paralyzZiy arba kitaip pasikesindamas j Zmogaus
sveikatg arba net jo gyvybe. Sie simptomai yra labai panasis j kai kuriuos psichinius sutrikimus ir
todél masy autorius juos vadina «psichiniais arba psichinés prigimties fenomenais».*® Kiti
fenomenai, priklausantys taip vadinamai ,,metapsichinei” grupei, yra kitokie nei psichines
prigimties fenomenai.>®’ Balducci mano, kad tiek psichologines, tiek metapsichologinés kilmés
fenomenai gali bati priskirti ir natlraliems Zzmogaus sugebejimams, todel apie Zmogaus apsedimo
faktg negalima spresti remiantis vien tik metapsichologiniais jo sugebéjimais. Reikia atsizvelgti |
abidvi fenomeny grupes, kurios kartu turéty atskleisti treCig elementg su isskirtinemis savybemis ir
savitumu, kuris diagnostiniame apsedimo tyrime galéty jrodyti akivaizdy demono buvima.

ADOLF RODEWYK savo knygos jvade tvirtina, kad nori iSnagrineti apsedimo fakta,
7velgdamas j jj per Rituale Romanum prizme.>® Jis pradeda savo svarstymus konstatuodamas, kad
apie apsedimo Zenklus Siandien yra labai daug diskutuojama, ir mano esant naudinga tai, kg tuo
atzvilgiu yra pasakes A. WIESINGER:™™ i§ esmés juos reikia suderinti su naujausiais moksliniais
atradimais. Vienu iS nenuginCijamy apsédimo Zenkly jis laikyty svetimy kalby mokejima, nes
niekad taip néera buve, kad Zmogus jéjes j trance baseng bty gerai ir nuosekliai kalbéjes kokia nors
uzsienio kalba. Mediumai kalba uzsienio kalby frazémis, kurias aiSkiaregystés deka perskaito i$
kokios nors knygos arba ankstesniy pazinimy deka (hipermnezija). Taigi, Sis Zenklas baty labai
svarus. Kitokia situacija yra su slapty dalyky atskleidimo zenklu, nes mums yra Zinomi telepatijos ir
aiSkiaregystés fenomenai. Lygiai taip pat ir amziy bei fizine bukle pranokstanciy jégy ir sugebejimy
zenklo atzvilgiu, nes panasus fenomenai kartais nutinka spiritistiniy seansy metu.

1952 metais iSejusio Rituale Romanum laidoje Zodj ,yra“ (naudotg ankstesniuose RR
laidose) randame pakeistg j ,,gali bati“ demoniSko apsédimo Zenklai. Kitas pakeitimas: zodis
»-melancholija“ buvo pakeistas j ,,protines ligas“.

Pritardamas Balducci nuomonei masy autorius pabrézia, kad tai yra tik pavieniai zenklai
(indicia). TacCiau kuo ty Zenkly daugiau atsiskleidZia Zmoguje, tuo labiau susiauréja galimos
diagnozes ratas, kaip nurodo RR n. 3: «Juo daugiau pasireiskia tokio pobudzio fenomeny, tuo
didesné apsédimo tikimybe». Taigi RR jau nemazai SimtmeCiy su pavydetinu tvirtumu laikosi
nuomones, kad apsedimas sukelia religines, fizines, psichines ir parapsichines plotmes fenomenus.

%% Ibidem, 42 psl.

%05 «Konkregiai kalbant, apséstasis Zmogus savo nenormalig biisena atskleis akivaizdoje viso to, kas yra sakralu
perkeisdamas ir iSkreipdamas savo veido fizionomijg, kino atpalaidavimu arba jsitempimu; j pakvietima atlikti kokj
nors pamaldy veiksma reaguos daugiau ar maZiau maistingai, hiperaktyviai, gasdindamas ir baisiai Saukdamas,
provokuojanciu elgesiu, piktzodziaudamas ir atlikinédamas SventvagiSkus veiksmus. Kitais atvejais bandys nuvarginti
dalyvaujancius ir j kvietimus bei jy laukimg atsakyti visiSku pasyvumu. Apséstasis, kai jo bus tvirtai ir pastoviai
reikalaujama Dievo vardu atlikti kokj nors pamaldumo akta, kaip pavyzdZiui, pabuciuoti atvaizda, atsiklaupti, galy gale
paklus, bet tuo paciu parodys visg savo pasislykstéjima tuo, ka daro, ir pasibjauréjima Zmogumi, kuris jj priverté tai
padaryti.» (ibidem).

%% «Tai, kas labiausiai padeda plisti skepti$kam poZidriui j galima Zmogaus apsédima, yra psichiné fenomenologija,
kuri yra bendra tiek apséstiesiems, tiek psichiniams ligoniams. Todél viskg yra bandoma paaiskinti medicinos moksly
pagalba. Bet toks kity Zenkly nepaisymas ir noras padaryti iSvadas remiantis vien tik fenomeny sutapimu, yra tikrai
nelogiskas ir pavirSutiniSkas Zingsnis. Netgi labai pavojingas», ibidem, 47-78 psl.

%07 Sjie fenomenai pasireiskia apsestojo sugebéjimu atlikinéti veiksmus ir judéti uzmerktomis akimis, daryti anks¢iau
niekada nedarytus dalykus, pavyzdZiui, groti, piesti, kalbéti neZzinoma kalba, slapty arba tolimy dalyky apie Zmones ir
daiktus Zinojimas.

% A RODEWYK, Possesione diabolica oggi. Fatti ed interpretazioni, Udine 1997. Originalo kalba: Demonishe
Besessenheit heute, Kéhin 1965.

9 A WIESINGER, Fenomeni occulti alla luce della Teologia, Graz-Wien 1952, cituotas A. RODEWYK, Possessione
diabolica oggi..., 0.c., 11 psl.
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IS Balducci zinome, kad psichinis ligonis gali kenteti nuo religiniy kliedesiy, kuriuos jame gal ir
iSSaukia demonas, taCiau tai dar nereiskia, jog jis yra apséstas. Reikia, kad toks ligonio elgesys buty
palydetas dar ir kity parapsichologiniy fenomeny ir kad Sie baty tam tikro ,,atspalvio®, su ryskiais
religiniais motyvais: natdraliy (psichologiniy ir parapsichologiniy) manifestacijy pobadis yra
savitas ir skiriasi nuo demono apsédimo apraisky. Psichines ir metapsichinés manifestacijos yra
harmoningos ir atskleidzZia aukStesnés buties prezencijg. PavyzdzZiui, prieSiSkumas viskam, kas yra
sakralu, nera atsitiktinis, bet nuolatinis ir su jsptdinga dievisky dalyky nuojauta. Toks prieSiSkumas
gali bati nukreiptas prieS Marija, prieS Jézy Kristy, prieS kuniga, arba pries relikvijas. O Sis
prieSiskas nusistatymas sakraliy dalyky atzvilgiu yra hierarchizuotas, nes stipreja, kai susiduria su
aukstesniu Baznytines jurisdikcijos laipsniu arba skirtingomis relikvijomis, ir visa tai apséstajam i$
anksto nezinant.

Tiek gydytojas, tiek psichiatras rizikuoja neatkreipti démesio j svarbiausig apsédimo Zenklg
— prieSiSkg nusiteikimg viskam, kas yra Sventa, j tokio prieSiSkumo dievisSkumui kategoriSkuma,
arba visa tai neatrodo esant didelés svarbos dalyku: «Jis nesuvokty daugelio simptomy reikSmés, o
tai reiSkia — konstatuoty klaidingg ligos diagnoze, nes nepadaryty prielaidos, jog yra dar kazkas, kas
eina uz jo profesines kompetencijos riby».

Musy autorius teigia, kad religinés plotmes zenklai yra lygiai tokie pat svarbas, kaip ir
fizinés bei psichinés plotmes Zenklai. Apsestasis Zmogus yra individas religine, fizine ir psichine
prasme; jame pasireiskia visa eile parapsichologiniy fenomeny, todel reikia pamastyti ir apie kitokig
jy paaiskinimo galimybe nei vien tik psichologiné arba psichiatriné fenomenologija. leSkant
diagnozes, Sis ypatingumas isskiria jj iS visy Kity zmoniy, sveiky arba ligoniy, tarpo.

A. RODEWYK, be kita ko, palieCia ir asmenybeés susidvejinimo problema, nes ji apsestajame
pasireiskia kitaip nei susiskaldziusioje ar Sizofrenija sergancioje asmenybéje.

Pirmoji asmenybé yra ta, su kuria susiduriama kiekvieng akimirka, tuo tarpu antroji (arba
treCioji ir t.t.) pasireiskia tiktai transo busenoje. Kontaktuoti su antrosios asmenybes balsu galima
tik tada, kai Zmogus jeina batent j tokig blsena. «Jei Zmogus serga tikra Sizofrenija, tada transo
basenoje j pavirsiy iSkyla tiktai tai, kas egzistuoja to Zzmogaus pasgmoneje, arba kg jis telepatijos
pagalba iSgirsta iS kity. O apsedimo atveju antroji asmenybé, kuri pagal mlsy sampratg yra
demonas, turety atsiskleisti kaip kazkas daug daugiau; jos mintys nebdtinai turi sutapti su
ankstesnemis mintimis (tai yra su apsesto Zmogaus mintimis), bet kai kuriais aspektais turéty net
pranokti jas».>**

Pavyzdziui, jei mazai religinius dalykus iSmananCiame Zmoguje staiga atsiskleisty gilus
teologinis pazinimas. «Tai, kg antroji asmenybé apsedimo metu pareiskia arba atskleidzia, turi turéti
visiSkai savitg charakterj. Ji turi atitikti demono jvaizdj, kurj mums perdavé Apreiskimas ir
ypatingai Naujasis Testamentas. Biblijoje tam tikra prasme galime atrasti velnio asmens tapatybes
kortele, kurioje atsispindi jo duomenys ir savybés. Demono jvaizdis, kurj sutinkame pseudo
apsedimuose, yra labai lengvai atpazjstamas, kaip liaudyje paplitusiy idéjy ir supratimy apie velnig
reprodukcija. Ji atkuria ne kg kita, kaip paciento susikurtg velnio jvaizdj. O antroji asmenybe, kurig
mes sutinkame tikro apsédimo metu, yra pilna gyvybes ir dvasios, pilna aistros ir dinamiskumo. Tai
prieSas, kuris neSioja savyje Ziaurig neapykantg ir pasizymi nepalauziama valia, varZovas, pilnas
suktumo ir apgauliy. Ji niekam nepaklista ir yra pati sau Seimininké, turi stipry saves suvokimg ir
yra laisva nuo bet kokio menkavertiSkumo, kuri, tarp kitko, gerai supranta kg gali ir tiek pat gerai
suvokia savo ribas. Ji yra visiSka apsestojo Zzmogaus prieSingybe, kuri pazjsta ne tik atskirus jo
klodus — kaip tai atsitinka Sizofrenijos atvejais, bet netgi daug giliau, ir kuri su juo daro viska ka
panoréjusi».>*?

Dar kitas antrosios asmenybés bruozas yra tai, kad ji gali iskilti kada nori, bet taip pat turi
tai padaryti ir kada to nenori, kada tam jg privercia egzorcizmo apeigos.

Taigi, egzorcizmas Cia yra suvokiamas kaip priemoné, kuri priverCia galutinai iSeiti i$
apsestojo zmogaus antrajg asmenybe, Kitaip sakant — demonag, nori jis to ar nenori. Jis yra iStariamas

*19 A RODEWYK, Possessione diabolica oggi..., 0.c., 15 psl.
> |bidem, 17 psl.
*12 |bidem, 17-18 psl.
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treCio asmens, to, kuris stovi uz apsestojo riby: tai «Dievo (Jézaus) vardu demonui duodamas
jsakymas, kad jis nustoty skleides savo blogg jtaka vietoms, daiktams arba tam tikram Zmogui.
Trumpojoje formoje toks jsakymas skambety taip: ,,Jsakau tau, piktoji dvasia, kas tu bebatum,
apleisti §j Zmogy vardan Tévo ir Stnaus, ir Sventosios Dvasios*“».”*

Egzorcizmas priverCia demong vienaip ar Kitaip apsireiksti: «Bltent Cia slypi pagrindinis
apsedimo pripazinimo akcentas, o ne didziajame ypatingyjy parapsichologiniy fenomeny ,,teatre*,
nors Sie IS pradziy ir atrodo labai jspadingai. Jei laikantis visy BaznycCios numatyty normy kokioje
nors vietoje Zmogaus atzvilgiu atliktas egzorcizmas neisSauké atitinkamos reakcijos, tuomet galima
tvirtai teigti, kad jis néra apsestas (remiantis tuo, kad egzorcizmas buvo atliktas tokiu budu, jog
apsestasis Zmogus apie tai nieko nezinoty). Jei vis delto Zmogus yra apsestas, tada egzorcizmas turi
iS8aukti jame tam tikras reakcijas, tiek ZodZiais, tiek aiskiais veiksmais. Situo atveju — remiantis
tiksliu stebéjimu ir vertinimu — galima bati beveik tikriems, kad esama tikro apsédimo».**

Rodewyk savo knygoje, kurioje smulkiai apraSoma vienos moters, vardu Magda (tai jos
pseudonimas), apseédimo ir iSlaisvinimo istorija, remiasi, kaip jis pats teigia, savo asmenine
patirtimi (tam jvykiui uzfiksuoti jam prireike 1200 ranka raSyto dienorascio puslapiy) ir vieno
gydytojo dienorasCiu, kuris pateiké jvykj iS medicininés pusés. Po moters iSlaisvinimo jis susauke
konferencijg, kurioje dalyvavo apie penkiasdeSimt psichiatry ir neurology. Visi ne katalikai. Jo
pristatymo pabaigoje klinikos vadovas pareisSké, kad «pavieniai simptomai mums yra Zinomi, bet
mes nepazjstame jy tokiame kontekste ir tarpusavio sgveikoje». Tai patvirtina autoriaus mintj, kad
apsedimo nustatymui svarbls ne pavieniai simptomai, bet jy tarpusavio rySys keturiose aukscCiau
paminétose plotmese.

JOHANNES MiscHO atvirai pristato visiSkai prieSingg nuomone, neigianCig apséedimy
egzistavimo galimybe. Jis abejoja ir egzorcizmy, kaip modernios ir nepavojingos apsimetusiyjy
apséstaisiais gydymo priemonés, naudojimo teisétumu.>*

Autorius jau nuo pat pirmyjy savo straipsnio eiluciy aiskiai leidzia suprasti, kokia yra jo
pozicija demono apsedimy klausimu: «AS manau, kad siekdami iSvengti nesusipratimy, turime
padaryti aisky skirtuma tarp ,demono apsédimo* apibrézimo ir tikros realybés».”'® Jo pozicija
susiformavo tradicionalisty — Rodewyk, Balducci, Van Dam ir Koch, kurie tarpininkavo
«transformuojant velnig j piktgja dvasig (kaip asmenine badtybe) arba j blogj (kaip tam tikrg
struktdrinj principg)» ir tradicijy prieSininky bei sakralumo numitintojy Bultmann ir Haag
kontekste.

Diskusijg apie demono egzistavimg autorius palieka teology kompetencijai, o demono
apsedimo klausimas reikalauty atskiro priejimo: «Turédamas omenyje paskutiniyjy laiky mokslo
pasiekimus ir kuo toliau, tuo labiau jsigalintj tarpdisciplininj bendradarbiavima, negaliu pritarti
minciai, kad ,velnio* apsédimg reikia traktuoti kaip tikejimo velnio egzistavimu savaiminj
prieda».”'’ Esa pavirdutiniskas tikéjimo suvokimas suteikia velniui galimybe jeiti j Zmogy ir ten
atskleisti savo blogaja prigimtj ir tik egzorcizmo pagalba galima jj iS zmogaus iSvaryti. Po tokiy
jzanginiy prielaidy masy autorius iSkelia klausimg, ar egzorcizmas muasy laikais yra tinkama
gydymo priemone.

Kalbédamas apie teologinius ,velnio apsedimo® diagnozes Kriterijus protestantiskoje
aplinkoje Mischo cituoja Realencyclopadie protestantischer Teologie und Kirche (1898). Siame
leidinyje tvirtinama, kad apsedimo jvertinimas priklauso nuo to, kaip pasaulj suvokia pacientai,
gydytojai ir Bazny¢ios Zmonés. Nepaisant Svietimo amZiaus atnesto pazinimo ir moksly progreso,
vis dar gyvuoja supaprastintas antgamtinio pasaulio suvokimas. Teologai néra kompetentingi spresti
apie psichinius faktus, todel juos turi palikti gydytojams, kurie uzsiima apsedimy fenomenais. Musy

53 Ibidem, 18 psl.

>4 |bidem, 19 psl.

>3 3. MiscHo, La ,possessione diabolica‘. Sulla psicologia delle reazioni irrazionali, ed. it. in. Giornale di Teologia, n.
149, Brescia 1983, 112-168 psl. Originalo pavadinimas: Teufel — Daemonnen — Bessenheit. Zur Wirklichkeit des Bosen,
Mainz 1978.

>18 |pidem, 112 psl.

*7 |bidem, 114 psl.
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autorius savo kritikai, nukreiptai prieS kataliky Rituale Romanum pasirenka badtent Sig
protestantiskajg pozicija.

Mischo tvirtina, kad trys 1614 m. RR apsedimy Zenklai yra laikytini parapsichologiniais
fenomenais. Panasiy jvykiy prieZastis studijuoja bdtent parapsichologija. Svarbi autoriaus pastaba,
kad parapsichologiniy fenomeny pasitaiko ir psichopatologiniuose susirgimuose, bet del to jy
neskubama priskirti antgamtinéms priezastims. Turi bati visiSkai aiSku: «Parapsichologiniy
sugebéjimy apraisky jokiy badu negalima sieti su suskaidytos asmenybes psichika», nes «kiek
mums Siandien yra Zinoma, visi parapsichologiniai fenomenai téra grynai nataralios kilmeés».>'
Pasak Freudo interpretacijos, tokie fenomenai mums atskleidzia primityvigsias Zmonijos
bendravimo formas. Todél kas po parapsichologiniy fenomeny skraiste mato juos sukelianCius
demonus, tas eina klaidingu ir sunkiai jtikinanciu keliu. Siandien jau nebegalima parapsichologinés
kilmeés Zenkly laikyti demonisko apsédimo simptomais.

Autorius, remdamasis 1976 m. kard. HOffner pareiSkimu, kritikuoja egzorcizmo naudojimg
terapijos tikslams. Kardinolas teigia, kad reikia bdti labai atsargiems ir prieS nustatant Zmogui
apsedimo diagnoze butina atsiklausti gydytojy ir psichology nuomones, nes i$ tikryjy zmogus gali
sirgti isterija, arba turéti tik parapsichologiniy sugebejimy, arba jo problemos gali Kilti i3
pasamoniniy klody. Apie 1614-1952 mety RR kardinolas tvirtina, kad «niekas nedraudzia perziareti
Rituale Romanum nuorody moderniosios medicinos ir psichologijos pazinimo Sviesoje. Tai, kad
tam tikru atveju susiduriam su apsedimo faktu, nekvestionuoja masy tikejimo. Ir kitaip manantys
neturi bati paskelbti netikéliais racionalistais».>*®

Mischo svarstyma, ar egzorcizmai yra reikalingi, pradeda cituodamas Klingenberg atvejj:
ten 1976 metais egzorcizmy metu miré mergaite. Teisminés S$io jvykio iSvados straipsnio
redagavimo metu dar nebuvo paskelbtos, taCiau tai Mischo netrukde iSkelti klausimg, ar kartais
tiesioginés mergaites mirties prieZzasties nereikety ieSkoti egzorcizme. Kitais ZodZiais — ar
egzorcizmas neisSaukia mirties. Autorius pasmerkia ne tik perdetg déemesj viskam, kas yra
sensacinga ir kelia siaubg, «bet ir baime sugrjzti j tg Zmonijos istorinj laikotarpj, kuris atrode jau
buvo pasibaiges; uzuot sprendus asmenybeés susiskaidymo problema, ji tik dar labiau apsunkinama
iracionaliu jos aiskinimu».>?° Pateikes visa eile susiskaldZiusiy asmenybiy atvejy jis prieina i$vados,
kad tokie atvejai kitomis aplinkybémis ir vadovaujantis kitokiomis prielaidomis del jy panasumo |
apsedimo apraSymus baty identifikuoti kaip apsédimai. Norédamas pagrjsti savo teiginj jis
analizuoja 1642 metais sesers vienuolés Sv. Mykolo Barboros ir kity keliy sesery vienuoliy i$ S.
Ludovico di Louvier vienuolyno apsedimo atvejj. Analizés Saltinis yra vienos i$ sesery vienuoliy
dienorastis. Pradzioje ji patiria Sventyjy apsireiSkima, kurj nuodemklausys vis délto nustato esant
demoniskos kilmes. Tai vienuoléje iSprovokuoja krize (ji pradeda kalenti dantimis, negali kalbéti),
nuodémklausys pradeda egzorcizmo apeigas, j kg vienuolé atsako pirmaisiais apsédimo simptomais.
Mischo prieina iSvados, kad «negalima abejoti, kad tik nuodémklausio interpretacija, tai, kad jis
Jjvykius aiskina demoniskoje Sviesoje, iSprovokavo ,,angelo” virtimg ,,velniu“, ir kad veéliau sekes
egzorcizmas tik dar labiau sutvirtino tokj jsitikinima. Zvelgdami i masy laiky perspektyvos,
turetume saves paklausti, ar jvykiy interpretacija demonisSkoje Sviesoje ir Rituale Romanum
numatyti jy gydymo badai neiSprovokuoja dar didesnio psichiniy procesy susiskaldymo ir ar jie po
to — personalizuoti — nei$provokuoja apséstyjy psichikoje nesamoningy padariniy».>*

Mischo apkaltina RR, kuris n. 15 reikalauja suzinoti apsédusiyjy dvasiy vardus ir skaiCiy,
jejimo ir iSejimo laikg ir t.t. Tokiu badu sergantieji yra verCiami pritarti teorijai, pagal kurig juos
gniuzdantys psichologiniai impulsai yra apibréZiami kaip demonai.>®* Dalyvavimas apeigose

%18 |bidem, 123-124 psl.

519 Ihidem, 128 psl.

520 |hidem, 134 psl.

21 |bidem, 152 psl.

°22 Galima manyti, kad neteisingas kokio nors egzorcisto Apeigyno naudojimas paskatino kitus atidesniam dalyko
suvokimui. Kaip pavyzdj galima paminéti psichologinj asmens, kuris yra laikomas apséstu, saglygojima, kai jis mielai
jsijaucia j savo role, vaidindamas netikrg apsédima. G. Gagliardi pateikia vienos vienuolés liudijima, kurios atzvilgiu
daugelj mety buvo atlikinéjami egzorcizmai. LaiSke kunigui, kuris jg egzorcizavo, ji prisipazjsta, kad su laiku jai paciai
tapo lengviau jsigyventi j apseéstosios role nei atskleisti jos viduje verdancias neissprestas konfliktines situacijas. G.
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iSprovokuoja juose Viduramziais liaudies pamaldumuose gyvavusiy demonisky figdry atgijima.
Mischo pritaria Freudo modeliui, pagal kurj ,demonai‘ yra ne kas Kita, kaip tik suvarzyty, nepriimty
instinkty, kurie vis dar gyvuoja ligonio vidiniame pasaulyje, palikuonys. Del to «jei kas nepritaria
tokiam analitiniam dalyko suvokimui, tas maZzy maziausiai rizikuoja atsidurti klaidingam
jsisgmoninimo kelyje. Jei Zzmogus, kuris remdamasis tam tikromis aiSkiomis ar maziau aiskiomis
egzorcisto idejomis, yra linkes savo elgesyje realizuoti tam tikras uz normalumo riby iSeinancias
tendencijas, tada rizikuojama pakliati j situacijg kurioje nebebus galima sukontroliuoti paciente
vykstanciy psichodinaminiy procesy. (...) Tokiais atvejais stebime tarpusavyje susikirtusiy impulsy
nusléepimg ir pavirSutinj vidiniy problemy uzglaistyma. Tai galima lengvai jrodyti remiantis
Rodewyk rastais ir paskesniais tyrimais. Klingenberg atveju egzorcizmo apeigos nutraukiamos tik
kapo akivaizdoje».>®® Klausimy iskélimas demonams, noras suzinoti jy vardus, skai€iy ir t.t. yra
dvasiy, nuo kuriy norima issilaisvinti, iSSaukimo badas. Neatmetama galimybe ir dirbtinai jvesti |
~mediumo sukelta psichoze*, kaip Staudenmaier atveju.®*

Musy autorius atskirai netyrineja pagijimy atvejy, bet pasitlo Gottliebin Dittus, kurig
protestanty klebonas Blumhardt iSgydo egzorcizmy pagalba, ligos istorijg. Mischo parodo, kaip
klebonas instinktyviai pritaiké jau gilioje senovéje naudotg psichoterapinj gydymo bada.
Egzorcistas meldziasi ir pasninkauja, budi ties paCiu savimi, kaip koks senoves gydytojas, kuris
norédamas pagydyti ligonio psichoze, prie$ susiduriant akis j akj su Sizofrenija serganciy pacienty
baimemis, masto apie savo ,kontraperkelimg‘. Apsedimo simptomo pablogéjimas atitikty pacienty
iSreiSkiamg pasiprieSinima: pacientas bando paimti virSy prieS terapeuta, kuris, savo ruoZtu, turi
sutramdyti 3iuos jo norus. Siais laikais terapeutai jau gerai jsisamonine $ios procediros eiga, O
Blumbhardt turéjo instinktyviai suvokti tarpusavio sgveikos mechanizmg. Egzorcistas atliko
,perkelimg®, susietg kartu su ,kontraperkelimu®, tuo paciu patvirtindamas demono buvima. ] §j
aksting atsiliepe apséstosios broliai: tai buves uzsikrétimas isterija. Problema iSsisprendusi, kai
apsestoji iSéjo IS kritines savo asmenybés vystymosi fazes: jinai nebegyvena tarp vargsy, bet priimta
J svetimg Seimg dirba kaip kambarine. Be to, iStekédama ji galés pakilti j kitg socialinj sluoksnj.
Klebono sugebéjimas susitapatinti bei naujos Seimos aplinka sustabdé demoniskus iSpuolius ir
apsestosios broliy atzvilgiu.

Kalbedamas apie RR diagnostinj metoda, Mischo tvirtina: «Jei paanalizuotume kokiu budu
yra atliekama ,demonisko apsedimo® diagnozé, aiSkiai pastebétume, kad Rituale Romanum
kriterijai, nors ir yra jdomus zvelgiant j juos IS istorinés raidos tasko, negali visgi atlikti to, ko patys
siekia. Parapsichologiniy sugebejimy sumitinimas ir jasmeninimas gali pasireiksti tik religinése
arba beveik religinese subkultirose, o paskutinieji oficialiosios BaznyCios dokumentai sieke
nebesureikéminti panasiy fenomeny.>®

Musy autorius kritikuoja Balducci teiginiy logiSkuma. Balducci tvirtina, kad apsedimo metu
demonas tiesiogiai veikia apsestojo kiing, o netiesiogiai — jo sielg. Anot Balducci, fiziniai reiskiniali,
kuriy nepalydi metapsichiniai (arba parapsichologiniai) fenomenai negali bati laikomi kokio nors
demonisko apsédimo Zenklu. TaCiau jei tame paCiame Zmoguje pasireiSkia abiejy tipy fenomenai,
tada toks faktas yra laikomas svariu apsédimo zenklu. Mischo paprieStarauja tokiam pozidriui,
sakydamas, kad tai yra grynas sofizmas — teigti, jog dviejy nataraliy fenomeny (psichologiniy ir

Gagliardi taip komentuoja situacija: «Si istorija atskleidZia tarp kai kuriy egzorcisty gyvuojancia tendencija naudoti $ia
sakramentalija neatsizvelgiant j Egzorcizmy apeigyne aiskiai pateiktus perspéjimus ir nuorodas. Siy nuorody negalima
lengvabidiSkai interpretuoti arba visiSkai ignoruoti. Deja, dar ir Siandien egzorcisty suvaZiavimuose galima idgirsti
pasakojimus apie apeigy atlikimg pseudo apséstyju, tariamai apkeréty arba psichiskai nestabiliy Zmoniy atZvilgiu.
Tokius veiksmus pagrjstai galima jvardinti jtaigojimo, laukinés dvasinés psichoterapijos ir priklausomybe
sglygojanciais metodais, niekuo nesiskirian€iais nuo metody, kuriuos savo praktikoje naudoja okultizmg propaguojantys
asmenys bei psichologinj spaudimg savo nariams darancios sektos. Jie naudoja tokias technikas norédami padaryti
Zmones priklausomus nuo saves arba nuo kokios nors apeigos» (S. RODOANI — G. GAGLIARDI, Vattene, o Satana!
L*esorcismo, rito, psichiatria e mistero, Bologna 1997, 111 psl.). Sis pastebéjimas, padarytas Rituale Romanum
galiojimo metu ir jau besiruoSiant iSleisti DESQ, lie€ia ne tiek patj Apeigyna, kaip tokj, kiek neteisinga naudojimasi juo.
°2% J. MIscHo, La ,possessione diabolica“..., 0.c., 153 psl.

%24 Tagiau reikia pastebéti, kad Staudenmaier daré su savimi parapsichologinius eksperimentus, o ne leidosi
egzorcizuojamas.

%2 |bidem, 166 psl.

138



parapsichologiniy) kategorijy suma sudaro prielaidas treCiam fenomenui: apsedimui. Balducci, kaip
vieng i$ apsedimo fakto jrodymy pamini ir specifinj demonisky fenomeny atspalvj, ,,kuris kyla dél
ypatingos apséstyjy situacijos“. Mischo | tai atsako: «Sie fenomenai nepriklauso nuo ypatingy
aplinkybiy arba santykiy (...) ir nuo paties suinteresuoto Zmogaus».>?® Be to, jis atkreipia démesj,
kad neretai pastebejimai apie apsedimo faktg tesiremia kity Zzmoniy pasakojimais. Pabaigoje dar
pastebi, kad kalboje apie egzorcizmus yra vartojama nemazai kariniy terminy (ginklai, kova akis j
akj, pasiprieSinimas). Galiausiai jis paantrina kard. Hoffner, kuris «pripazjsta mediky, psichology ir
parapsichology kompetencijas. Sitaip visiems laikams buvo atsisveikinta su istorine ,kunigy
gydytojy“ forma, kuri suvaidino savo role moderniosios medicinos priesistoréje».>?’

Vienas i$ naujausiy 1614-1952 mety Rituale Romanum komentatoriy yra R. LAURENTIN. Sis
autorius paremia mintj, kad tarp jprastines ir ekstraordinarinés demono veiklos yra didziulis
skirtumas. Pirmoji pasireiSkia per kasdienius gundymus, 0 svarstymuose apie egzorcizmus mus
dominty antroji.

Demono apsedimas ir jo jtaka «pasireiSkia tada, kai demonas okupuoja savo auka, kaip sako
Jezus, ,apsigyvena“ joje. Jis ima naudotis aukos kunu ir egzorcizmy metu prabyla jos balsu,
prieSinasi, protestuoja ir sukyla prieS Dieva. DaZnai apsestasis Siy kraStutiniy iSpuoliy metu yra
nesamoningoje basenoje, lyg jj baty istikusi koma».®® Tokig demono jtaka galime i$vysti
nusidejéliuose (dél nuodémiy arba dél formalios sutarties su velniu) ir Sventuosiuose (kartu su
Jezumi jie yra didziausi demony priesai, todel be jokios kaltés patiria demono smurtavimag).

Abiejy tipy aukos yra skirtingos, taCiau demoniska veikla jy atzvilgiu yra tokia pati. «Nors
apsedimy simptomai yra panasus, taciau abiejy zmoniy kategorijy skirtumai yra tokie didziuliai, kad
egzorcistai nuo seno naudoja skirtingus terminus jiems apibrézti:

— apseéstieji, arba tie, kurie patys del savo kaltes pateko velnio vergijon;

— varginamieji, arba tie, kuriuos demonas ishando savo Ziaurumu».>%

Autorius perspéja, kad Siais laikais zodis ,,varginamasis*“ psichologine prasme gali reiksti kg
kita. Cia Sis Zodis reiskia apsiaustj, lyg kokios tvirtovés apgulima. Prieas, kad ir kaip stipriai pulty,
vis tiek nepatekty jos vidun, nes «Zzmogus islieka stipriai susivienijes su Dievu. Sétonas, norédamas
pasinaudoti jo kanu ir per jj veikti arba reikstis, turi pries$ tai uzgesinti jo sgmone arba neutralizuoti
jo asmeninj sugebéjima pasipriesinti».>*® Tai nereiskia, kad tas, kuris yra pasidventes $étonui
praranda savo laisve. Kitaip juk negaléty atsiliepti j malonés kvietimg kreiptis pagalbos pas
egzorcista. TaCiau kova jo atzvilgiu bus ypaC sunki, nes Sétonas, del menko apsestojo rysio su
Dievu, visomis iSgalemis bandys iSlaikyti savo valdzZioje tuos, kurie leidosi pazymimi
priklausomybes pragarui zenklu.

Dar kitokj klasifikavima pateikia kun. G. AMORTH, egzorcistas i$ Romos:>*!

Apsédimas: kaip, pavyzdziui, apsestojo gerazieCio (Mk 5,1-20) ir berniuko lunatiko, kurj
dvasia pastimédavo j savizudybe (Mt 17,14-21) atveju.

Kankinimas: sveikatos, turto ir santykiy gadinimas.

Varginimas: naktiniai koSmarai, jkyrios mintys ir gundymai nusizudyti.

Apkerejimai: daikty, namy, gyvuliy.

Priklausomybeé ir atsidavimas: formaliai pasidvente Sétonui.

ISorines kancCios: musSimai ir smurtas, kaip Arso klebono ir kity Sventyjy atveju.

Jtaka: Zmogaus psichikai, kinui, daiktams (kaip demono veiklos jrankiams). Jtaka gali bati
moraline (gundymai) arba fizine (sumusimai).

G. Amorth kaip apsédimo prieZastis iSvardina:

— SavanoriSkas sutartis su Setonu.

— Lengvabudiska elgesj. Magija, spiritizma, rytietiSkas dvasingumo technikas.

%28 |bidem, 168 psl.

>27 | bidem.

28 R. LAURENTIN, Il demonio. Mito o realtd?..., o.c., 234 psl.

%29 |bidem, 235 psl.

>3 |pidem.

*%! Cituota R. LAURENTIN, Il demonio. Mito o realta?..., o.c., 237 - 238 psl.
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— Pasidavimg sunkioms nuodeméms.

— Sétono kerStavima arba teisiyjy persekiojima Dievui leidZiant.

V. MASTRONARDI savo svarstymuose remiasi trimis tyrimy kryptimis: a) religine, kur kaip
autoritetus ima RR ir C. Balducci; b) antropologine, kiek tai lieCia pasikeitusig sgmonés bukle.
Siuose samonés pasikeitimuose autorius nepastebi absoliutaus negatyvumo, susiedamas juos su
kultdros apraiSkomis: kartais Sie sgmonés atsimainymai gali turéti terapeutinius tikslus (Samanai
arba apeiginiai apsédimai). Siuo atZvilgiu galioty psichiatrinis reliatyvizmas, pasak kurio joks
elgesys negali bati laikomas anormaliu, kol jj toleruoja visuomene, kurioje jis vyksta; c)
parapsichologine, anot kurios, mediumas blna apsédamas numirélio sielos arba gyvo Zmogaus,
esancio transo bisenoje, arba panasus j Samana, pries tai pakeitusj samones blsena.

Misy autorius iSkart imasi kritikuoti parapsichologing tyrimy krypties dimensija. Sie
fenomenai, apie kuriuos savo veikale uzsimine ir Balducci, ir kurie yra labai svarbas kriterijai ,,tikro
apsedimo® diagnozei pagal RR, negali bati tiesiogiai stebimi, todél jie niekada nebuvo jrodyti: «Po
ilgy studijy ir eksperimentavimo mety parapsichologinéje plotméje taip ir nepavyko pateikti kokiy
nors konkre&iy jrodymy apie paranormaliy fenomeny egzistavima».>** Kadangi tokiems reiskiniams
triksta pasikartojimo savybeés, todél sunku pavadinti jy stebéjima objektyviu. Zvelgiant subjektyviai
kiekvienas toks fenomenas labai lengvai pasiduoda asmeninei interpretacijai; ,,fakty atrinkimui*
(parenkami tokie, kurie labiausiai krenta j akis); atitinkamam uzbaigimui, kuris leidZia pataisyti
arba patikslinti laikui begant iSskydusius prisiminimus ir tendencijai pristatyti epizodag geriau
atrodantj; save pagrindzianCioms pranaSystéms; iliuzionisty triukams.

Psichiatrijos moksle (HINSIE — CAMPBELL, 1988) apsedimas apibréziamas kaip «delyrinis
(kliedesinis) Zmogaus jsitikinimas, jog jis yra apséstas kitos esybés, kuri kontroliuoja jo gestus,
zodzius ir mintis. Tokio elgesio kaltininku gali bati jvardintas demonas (demonopatija,
demonomanija) arba gyvunas (zoopatija, zoocantropija). Tokiu bddu, demonai iS iSorei
priklausanCiy batybiy, ,,egzogeniniy», — kokiomis jie buvo teologijoje ir religijoje — dabar tampa
»endogeninémis®, arba subjekto psichikos, jo baimiy, jo vidiniy konflikty produktais. Daugelis
psichiatriniy patologijy gali pateikti iSsamy ir patikimg paaiskinimg (iS mokslines puses zidrint)
jvairiy ty negalavimy, kurie yra vadinami apsédimais».>*® Autorius pateikia aprasyma tuy
psichiatriniy patologijy, kurioms budinga demonisky apsedimy fenomenologija, vadovaudamasis
Balducci pateiktais apraSymais.

Isterija. Tai viena iS ty patologijy, kurios lengviausiai priskiriamos prie demonisko
apsedimo apraiSky. IsteriSkas pacientas, lengvai pasiduodamas jtaigai, gali pradeti jZvelgti savo
patologijoje demono jtakos apraiSkas. Taip atsiranda ,,demoniSko persimainymo isterija“. Pasak
musy autoriaus, isteriSkas Zmogus atsisakyty mediko pagalbos ir eity pas egzorcista, nes «daugeliu
atvejy kunigas patvirtina tai, kg pacientas ,,numane“ — kad jo bloga savijauta yra iSprovokuota
demonisko apsédimo».>** Tokiu bidu demonas tampa isorine blogio priezastimi, dél ko pacientui
nebereikia daugiau rapintis pasgmoniniy jo sunkumus issaukianciy mechanizmy suvokimu. Be to,
jis jauciasi paguostas démesiu, kuris jam yra parodomas apeigy metu, ir skirtingai nei terapeuto
atveju, draugisku ir zmonisku kunigo elgesiu su juo.

Epilepsija. Ypatingai uzsleptos epilepsijos forma, kuri pateikia visg eile psichiniy sutrikimy
(mistiniai arba demoniski iSgyvenimai, haliucinacijos ir kliedesiai). Epilepsija sergantis zmogus i$
esmes yra ramus, bet kartais jj iStinka nesukontroliuojami ir Ziauras priepuoliai. Gali bati susijusi su
viduje susiskaldziusia asmenybe: viena jo asmenybé yra rami, kita agresyvi, viena nekreipia
demesio j Kita, ir pastarosios iSejimas iSorén yra palydimas epilepsijos krizes.

Sizofrenija. Joje gali pasireiksti kliedesiai ir haliucinacijos, depresiniai kliedesiai,
maniakinés-depresinés psichozés. Tokie Kkliedesiai gali bati jvair(s: apsedimo, prakeikimo,
persikeitimo, vidines demonopatijos, subjektas gali manytis esgs koks nors Sventasis arba pats
Dievas, visagalybés Kliedesiai, didybes manija ir persekiojimy kliedesiai. Maniakines-depresines
psichozes krizés Zzmoguje kaitaliojasi su ramybeés busenomis. Didziausio prispaudimo akimirkomis

%32 \/, MASTRONARDI et Alii, in Rivista Liturgica, 6 (2000), 817 psl.
>% |bidem, 820 psl.
*% |bidem, 827 psl.
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jie isleidzia baisius klyksmus, nusipléSia drabuzius, draskosi, musasi, puola ant ty, kurie prisiartina
prie jy, ir t.t.

Obsesiné-kompulsyvi neuroze. Elgesio dvilypumas gali paskatinti zmogy jtarineti, jog jame
pasireiSkia demoniSkas apsedimas. Atrodo, kad paciento mintys ir veiksmai (staigus noras
piktzodziauti BaznyCiai ir iSbegti iS jos; noras uzsipulti kitus Zzmones ir juos suzeisti, nesugebejimas
melstis be blogy ir Sventvagisky minciy) yra is8aukti nesutramdomos jégos, kurig Zmogus nori
iSvaryti iS saves.

Somnambulizmas. Paralele tarp apsédimo ir somnambulizmo kyla dél to, kad abiejuose
pasireiSkia ypatinga sgmoneés bisena: kazkokia bitybe uzvaldo kdng, o iSstumtoji kuriam laikui
nugrimzta j uzmarstj. Kitoks yra ,,samoningas apsédimas®: daugiau batybiy pasidalina kano ir
asmenybes kontrole, kiekviena zinodama apie kitos batybes egzistavima. Kitos ligy formos, kurios
galéty bati interpretuojamos kaip demoniski apsedimai yra isterinis-epileptinis somnambulizmas ir
asmenybes borderline (ribines asmenybeés) sutrikimai.

Be to, autorius mano, kad tie apsédimy atvejai, kurie nepaaiskinami iki Siol
nagrinétomis patologijomis, galéty bati susije su daugybiniu asmenybés sutrikimu (MPD,
lietuviskai DAS), kaip jj apibrezia DSM IV (Psichikos ligy diagnostikos ir statistikos vadovas).
»Ellemberger (knygoje KLUFT, 1987) tvirtina, kad dabartiniai MPD yra tiesioginiai judejiSkos-
krikscCioniSkos epochos apsedimo sindromo palikuonys (...). Pasirodo, kad santykis tarp apsédimo ir
MPD yra atvirksCiai proporcingas, priklausomai nuo konteksto arba laikmecio, o skirtumai tarp jy —
tai tik skirtinga to paties reiskinio interpretacija“.>*® Vienintelis esminis skirtumas tarp MPD ir
apsedimo, anot Siy autoriy, gali bati galimybe pastargjj savo noru paskatinti. Kai kuriy autoriy
nuomone, Zmoguje yra tam tikras biologinis polinkis j disociacijg kaip gynybinis mechanizmas. Tai
jveda j hipnozeés ir autohipnozes reiskinius Samanizme.

Hipnozé, autohipnozé ir apsedimas . Muasy autorius jZvelgia galimybe hipnoze
sutapatinti su egzorcizmu, o0 autohipnoze — su apsédimu. Hipnozes-apsedimo tikslas yra priversti
iSkilti j pavirSiy pasgmoneés turinj gydymui. Ji gali bati laikoma ketvirtgja blsena Salia budrumo,
miego ir sapno, arba ypatingos sgmones busena, kurioje AS yra tarsi iSnykes. Autohipnoze
pasireiskia kaip metodologija, kurios terapeutas iSmoko pacienta, kad iSsivaduoty i$ nerimo basenos
ar psichosomatiniy sutrikimy. Anot Mastronardi, dél to yra aisku, kad ,,apsedimo reiskiniai gali buti
interpretuojami ir kaip autohipnozés padariniai, tiek savarankiskai jsisavintos, tiek iSmoktos is Kity,
kuriy tikslas palengvinti stresg kelianCias arba individui per daug sunkias situacijas. Lygiai taip pat
egzorcizmas gali bati interpretuojamas kaip hipnozés procesas, kurj atlieka egzorcistas apsestajam
(pavyzdziui, nuolatiniu ritualiniy formuliy kartojimu, ypatingu balso tonu, susikoncentravimu j tam
tikrus Sventus daiktus) ir kuris savo pateisinimg randa individo pasidavime jtaigai (prisiminkime,
pavyzdziui, isterija serganCiyjy atvejus) ir egzorcisto sukeltoje sugestijoje. Pastarasis tokiu bldu
meégina iSlaisvinti i$ ,,demoniSkos* autosugestijos (atsiradusios kaip biologiné reakcija j aplinka)
,egzorcistinio® pobldzio sugestija, siekianCia tg reakcijg pakeisti arba panaikinti per katarsinj
demony isvarymo procesg*.>*

*% |bidem, 830-831 psl. Vis délto nejmanoma DSM IV priskirti intencijos apsédimo fenomeng laikyti visiskai

jtalpinamu j psichikos patologijos rémus. IS tikryjy, kaip sako Gagliardi, ,,Naujausiuose traktatuose apie psichikos ligas,
net jeigu tai bty statistikos vadovai, sugrupuojantys jvairius duomenis ir sugretinimus pagal ligas, kvieCiama bdti labai
atsargiais sudarinéjant psichikos ligy, kultdriniy jsitikinimy ar dvasiniy tikéjimy katalogus; kiekvieno i$ tokio pobidZio
sutrikimy komentaruose matome paraSyta kursyvu: ,,su kultlra susijusios savybés*®, kur aiSkinama, kad jei Zmoguje
pasireiskia psichinés ligos simptomai, bet jis priklauso tam tikrai kultdrai ar tikéjimui, galima manyti, kad jis nebatinai
tikrai turi tg sutrikima, bet kad tai susije batent su jo kultrine kilme. DSM 1V (Psichikos ligy vadove) skaitome:
»Religiné arba kultariné problema: reikia atkreipti démesj j dvasines vertybes, nebatinai susijusias su kuria nors
organizuota institucija“. ,,Disociacinio transo sutrikimas: transo bisena, badinga kai kurioms kultarinéms ar religinéms
praktikoms, néra reikSminga klinikiniu poZidriu... Vis délto kai kurie asmenys, siekiantys posesinio transo blseny, gali
iSvystyti simptomus, kurie sukelia varginimus ar nepilnavertiSkuma ir kurie laikomi disociacinio transo sutrikimu* (...)
Atsizvelgimas j kultlra, be kita ko, reiSkia, kad jeigu kultdrinis ir socialinis kontekstas yra labai rySkus, tokius
reiSkinius reikia atidziai stebéti, bet neklijuoti psichikos sutrikimo etiketés. 15 to seka, kad didzioji dalis kokiai nors
kultdrai, religijai ar socialinei aplinkai badingy apraiSky jau nebéra taip nuvertinama kaip prie$ keleta mety* (S.
RODOANI - G. GAGLIARDI, Eik $alin, Sétone! Egzorcizmas..., 0.c. 92 psl.).

>% |bidem, 833-834 psl.
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Mischo ir Mastronardi — tai autoriai, kurie gali bati laikomi apsédimy neigéjais. Jy

svarstymai mums yra naudingi tuo, kad iSrySkina argumentus, kuriuos turime palyginti su Svento
Rasto, Tradicijos, liturginés praktikos bei dabartinés Magisteriumo pozicijos pateikiamais
duomenimis.

Mischo:
Nepripazjsta apsedimy.
Egzorcizmas laikomas pavojingu ty asmeny problemy sprendimui.
Apsedima reikia nagrinéti mokslo Sviesoje atskirai nuo velnio egzistavimo klausimo
(nes tai nera su velniu susijes reiskinys).
Parapsichologiniai reiskiniai, apie kuriuos uzsimena RR, kalbédamas apie apsédimy
diagnozavimg, yra natlralts reiskiniai (primityvioji komunikacijos forma, kaip juos
apibrézé Freudas.
Tikrasis apsedimo paaiSkinimas yra daugybinis asmenybeés sutrikimas.
Istorijoje minimi apsédimy atvejai dabar baty interpretuojami Kitaip, jeigu viduramziy
kultiroje nebuty buves jdiegtas tikejimas apsedimu.
Freudas yra daves teisingg paaiSkinima: demonai yra nepriimty, uzslopinty instinkty,
kurie lieka gyvi serganciojo vidiniame gyvenime, palikuonys.
RR 15 nr. sglygoja viduramzisky jsitikinimy sugrazinima, o jie verCia Zmones priimti
egzorcisto tikejimg demono veikimu. Tai iSprovokuoja Kklaidingg jsisgmoninimg, kurio
pasekmé — prieStaringy impulsy uzslopinimas.
Klingenbergo atveju mergaites mirtis parodo egzorcizmy keliamg pavojy.
ISlaisvinimo atvejai i$ tiesy yra tik egzorcisto turimy instinktyviy terapiniy sugebéjimy
pasekme.
Balducci, o kartu RR yra kritikuojamas, kadangi dviejy skirtingy rasiy nataraliy
reiSkiniy suma negali sukurti naujo reiskinio — apsédimao.
Svarstymai apie apsédimus remiasi tik tuo, kas buvo girdéta.
Vartojami kariniai terminai (dvasiné kova).>’

Mastronardi remiasi Freudo samprata, kuri demonus laiko neisspresty konfliktiniy impulsy
Jvaizdziais. Jis savo tyrinejima suskirsto j tris sritis: religine, antropologine ir parapsichologine.

Vadinamyjy parapsichologiniy fenomeny nejmanoma stebeti moksliskai, jie néra
patikrinti, todel RR diagnostinis kriterijus, kurj atkartoja Balducci, tampa nepagrjstas.
Medicininiu-psichiatriniu pozidriu apsédimus galima suvesti j kliedesius (delyrus):
Balducci aprasyti bruozai atitinka daugelio psichopatalogijy apraSymus.

Tie atvejai, kurie netelpa j minéty patologijy remus, turi bati laikomi daugybiniu
asmenybes sutrikimu (MPD), apraSytais Vadove DSM 1V. Ir kaip tik tokius sutrikimus
galima laikyti tiesioginiais judéjisSkos-krikscioniskos epochos apsédimy palikuonims.
Ritualinis apsedimas (Samany atveju) gali turéti terapeutiniy, o tai reiskia, gery savybiy.
Jj galima laikyti autohipnoze, o savo ruoZtu egzorcizma — viena i$ hipnozés formy.

Mischo ir Mastronardi yra simboliniai atviry apsedimo prieSininky pavyzdziai. Jie remiasi
Freudo teiginiais, todel bet koks reiskinys, kurj tikéjimas apibudina kaip dvasinj, jy darbuose
suvedamas j psichikg ir batent joje turi bati rastas tokio reiskinio paaiskinimas.

Nors Sie autoriai kritikuoja RR cituojama Balducci darbe, panasu, kad nevisisSkai yra suvoke

jo turinj.

537 Kariniai terminai®, simbolizuojantys dvasine kova, priklauso Baznygios tradicijai. Jézus pirmasis pavartojo 3ig
metaforg, kalbédamas apie Dievo karalyste ir $étono karalyste: ,,Jei a3 iSveju demonus Dievo pirstu, tai tikrai pas jus
atéjo Dievo karalysté. Kai apsiginklaves galitnas sergi savo sodybg, tada ir jo turtas apsaugotas. Bet jei uZpuls
stipresnis ir jj nugalés, tai atims jo ginklus, kuriais tas pasitikéjo, ir iSdalys grobj.“ (Lk 11, 20-22). Dvasiné kova yra
nukreipta ne tik prie§ demona, bet ir pries ,,senajj Zmogy“. ,,Dél to visy dvasiniy mokykly autoriai labai pabréZia Sios
kovos batinybe ir lemiama reikSme, nurodydami tinkamus ,,ginklus*, leidzian€ius pasiekti pergale pries senajj Zmoguy.
(...) Sv. KryzZiaus Jonas (...) pataria garsujj jusliy ir dvasios apvalyma praktikuojant teologalines dorybes, o tai veda j
pergale prie$ pasaulj, kiina ir velnig” (A. DAGNINO, Combattimento spirituale, in L. BORRIELLO — E. CARUANA - M. R.
DEL GENIO — N. SuFFI, Dizionario di Mistica, Citta“ del Vaticano 1998).
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RR kalba apie pozymius, kurie gali rodyti piktojo buvima: psichiniai ir parapsichologiniai
reiSkiniai patys savyje yra tik verti démesio, kadangi vieng ar kitg jy galima sutikti ir neapséestuose
zmonese. O Sie autoriai primygtinai ,jrodineja®, kad psichiniy reiSkiniy apraSymas yra
psichopatologijg atskleidZiantys elementai. Batent tai Balducci ir Rodewyk, sekdami RR, ima kaip
prielaida, o jy jneSama naujove yra pripazinimas galimybes, kad patologinés apraiskos gali tureti
kitas priezastis, negu paprastas psichiniy ligy saraSas: tie patys simptomai, bet kituose remuose, be
to juos turi lydeti parapsichologiniai reiSkiniai. Teiginys, kad Sio reiSkinio negalima stebéti, yra
keistas ir neatrodo, kad Sie autoriai baty nagrinéje apsedimu jtariamy Zmoniy atvejus moksliniu
badu, kitaip sakant, tiesiogiai stebédami tuos asmenis ir turedami aiskig metodologija.

Taciau viena detalé jiems vis pabega i$ akiy: Balducci iSkeltas, 0 Rodewyk dar labiau
patikslintas ,ypatingas atspalvis®, tiksliau, metodiskas, pastovus, racionalus ,prieSiSkumas
Sventiems dalykams*. Jis pastebimas tokiame Zmoguje kaip visumoje, neisskirstant simptomy ir
nenagrinejant jy izoliuotali, ir gali duoti naujos Sviesos pilnam vaizdui, kuris gali turéti analogijy su
daugybe ligy ar paranormaliy reiskiniy, bet Cia viskg harmoningai vienija prieSiSkumas tam, kas
sakralu. Siy neigéjy darbuose be kita ko triiksta tiesioginio stebéjimo antrosios (arba treciosios)
asmenybes bruozy, kaip apraSyta Rodewyk: demono figura turi idkilti aiskiai, atitinkanti biblinius ir
teologinius bruozus, o ne paties apséstojo jsivaizdavimus ar liaudiskus jvaizdzius.

Be to, krizé, arba antrosios asmenybes manifestacija, kuri pasirodo kada nori, batinai turi
Jvykti atliekant egzorcizma. Tuo norima uztvirtinti, kad demonas negali likti pasisléepes egzorcisto
paliepimo arba egzorcistines maldos provokacijos akivaizdoje. Mastronardi prilygino egzorcizma
hipnozei. Matome, kad tai labai drgsus tvirtinimas, kadangi beveik néra moksliniy Sio reiskinio kaip
tokio paai$kinimy, bent jau dabartinéje situacijoje®®, bet mums atrodo, kad pakanka pabrézti tai, ka
sako Rodewyk: diagnostinis egzorcizmas turi buti atliktas taip, kad apséstasis to nepastebety. Yra
paprasty bet veiksmingy bady, pavyzdZiui, vartoti lotyny kalba, jeigu Zmogus jos nemoka, melstis
tyliai arba tik mintyse.>*® To turéty pakakti issklaidyti abejonéms ir kaltinimams, kad psichiskai
sergantiems Zzmonéems jteigiama idee fixe apie demono veikimg arba kad sveiki asmenys tariamai
uzhipnotizuojami egzorcizmu.

Egzorcizmy Ritualas reikalauja i$ egzorcisto iSmintingo iStyrimo, kad baty atpaZinti tikro
apsedimo atvejai. To prielaida yra tikéjimas velnio kaip asmeninés dvasines batybes egzistavimu, jo
kenkéjiska veikla jvairiais budais bei laipsniais Zmogaus atzvilgiu ir BaznycCios galia, gauta i
Kristaus, iSvaryti demonus jsakant jiems Jo vardu.

Kai Kkuriuos tikro apsedimo atvejus yra sunku atpazinti, kadangi jis pasireiskia
paranormaliais fenomenais, kuriy vieny nepakanka, kad baty nustatytas apsédimas. Sie reiskiniai
turi bati jtraukti j bendrg asmenybeés vaizdg ir jvertinti, kaip pabrézéme auksCiau. Analogiskai kai
kuriuose Zmonése gali pasireikSti manifestacijos, kurios dalinai sutampa su psichiniy ligy
simptomais. Taip pat ir tais atvejais negalima daryti sprendimo, atsizvelgiant tik j kai kuriuos
simptomus, kurie rodo patologijg, paliekant SeSelyje kitus elementus, Kkurie prieStarauja tai
diagnozei. Yra batina sugretinti visus elementus, kad baty iSvengta dalinés, o tai reiksty —
klaidingos diagnozés. Tokiu badu iSkyla nelengva bendradarbiavimo su atitinkamy moksliniy sriciy
ekspertais problema. Siems ekspertams taip pat yra batinas atviras nusiteikimas pripazinti, kad
mokslinis reiskiniy stebejimas turi ribas. Be to, jie turi bati susipazing su teologinémis prielaidomis,
apibuadinanciomis su velniu susijusiy fakty hermeneuting plotme.

°%  Musy dabartinio Zinojimo situacijoje dar negalima konceptualiai apibréZti, kas yra hipnotizmas. (...) Galbit

hipnozei galima pritaikyti tai, kg Bertrand Russel saké apie matematika: ,,mokslas, kuriame nezinome, apie kg kalbama
ir ar tai, ka kalbame, yra tiesa“* (G. GULOTTA, Ipnosi. Aspetti clinici, legali, criminologici, Varese 1980, 89 psl.

*%¥ Daugybé egzorcisty yra patyre, kaip atlikdami egzorcistine malda arba jsakinédami Zmogui nezinoma kalba, idgirsta
atsakymus batent ta kalba. Ir labiausiai stebina tai, kad buvo meldziamasi tik mintyse.

143



PABAIGA

Naujasis egzorcizmy Apeigynas De exorcismis et supplicationibus quibusdam (DESQ),
iSleistas 1999 m. kaip editio typica, uzbaigia ilgg liturginés reformos, prasidejusios su Il Vatikano
susirinkimu, darba. Juk senojo Rituale Romanum XII skyrius De exorcizandibus obsessis galiojo iki
ty mety ir buvo paskutinis mozaikos akmenélis, kurio trako reformos uzbaigimui. 2004 m.
balandZio meén. pasirodé pataisytas leidimas (editio typica emandata).

Mums atrodo, kad ne pro Salj iSkelti hipoteze apie tam tikrg sumaistj demonologijos, o tuo
paCiu ir egzorcizmy temos akivaizdoje. Pastaryjy deSimtmeciy kultlriné orientacija buvo visiskai
prieSingos krypties. Buvo kalbama apie ,,velnio mirtj“ ir egzorcizmy nenaudinguma, o dar labiau
apie jy netoleruoting archajiskuma pagal Siuolaikinio tikejimo mentalitetg. Visa tai galéjo bati
nustumta j uzmarstj, o pasitlymas atgaivinti egzorcizmo apeigas galéjo atrodyti didziausia klaida
akimis ty, kas noréjo tikéjima pritaikyti prie Siuolaikinio mastymo sgvoky. Pagaliau, jeigu kalbame
apie prisitaikyma prie Vatikano Il susirinkimo iskelty liturginiy principy, savaime kyla klausimas:
kiek ir kuri Apeigyno dalis turi bati reformuota? NemaZzas skaicCius teology turbat baty reikalave
radikalesnes reformos arba dekreto, kuris i$ viso panaikinty egzorcizmus.

Taciau Baznycios iSmintingas atsargumas paciy radikaliausiy reikalavimy akivaizdoje nebuvo
bevaisis.

Dvasines kovos pries Setong batinybé ne tik kad nesumazejo, bet dar labiau iSaugo. IS vienos
pusés, postmodernyjj pasaulj, mokslo ir technologijos progreso déeka jpratusj niekuo nebesistebeti
netiketai uzklupo prietary, sekty, magijos ir satanizmo suklestejimas. Scenarijus, kurj buvo parase
»velnio mirties* teologai, pirmiau negu tikinCiyjy krikscioniy ir kataliky buvo paneigtas ty, kurie
ieSkodami naujovisko tikéjimo, daznai patekdavo j $étono kulta. Antra vertus, tikéjimo atsakas,
pirmiausia protestanty, paskui ir kataliky, charizmatiniy grupiy atliekamose iSlaisvinimo maldose
atrado jégy veiksmingai kovai priesS Piktajj.

Filosofiniy ir teologiniy provokacijy akivaizdoje BaznyCia dave drasy atsakg, tuo
parodydama, kad ji nesistengia paklusti praeinanCios akimirkos mentalitetui, bet kad yra iStikima
BaznyCia pateiké tris atramas: Kanony teisés kodekso (CIC, 1983) kan. 1172, Kataliky Baznycios
katekizmo (KBK 1992) nr. 1673 ir Apeigyng DESQ (1999). Jie sudaro doktrininius, teisinius ir
liturginius egzorcizmo pagrindus.

Akivaizdu, kad buvo pasiulytas ir apeigy pakeitimas, kurio konkreti iSraiSka yra Apeigynas
DESQ. Jis turéjo paliesti sunkias temas, kuriy nebebuvo galima apeiti, susijusias su medicinos
mokslais, bet taip pat norejo nubrezti aisSkig kryptj liaudisko tikejimo iskraipymy akivaizdoje.

Pirmasis dalykas, kurj reikia iSkelti kaip DESQ atneStg naujove, yra apibréZzimas, kurj galima
jzvelgti jau KBK nr. 1673, 0 DESQ nr. 7 jj peréme ir iSpléte.

Pirma kartg randame apibrézta sritj, kuri apibadinama kaip ,,didysis egzorcizmas®. Jj iSskiria
Baznycios jsakymas piktajam vieSai ir su autoritetu Jezaus Kristaus vardu. Ir tai daroma tuo tikslu,
kad asmuo arba daiktas baty apsaugotas nuo demono jtakos arba atimtas i$ jo valdzios.

Jau esame pabreze, kad su paliepimu, iStartu Jézaus autoritetu, o tuo paciu, jo vardu pacios
Baznycios, yra susijes pergalingojo Kristaus autoritetas, kuris paZzada saviesiems Dvasig Globeja,
kad parodyty pasauliui, ,kaip jis klysta (...) dél teismo, - kad Sio pasaulio kunigaikstis jau
pasmerktas (plg. Jn 16, 7-11)* (DESQ, nr. 6). Zodis ,egzorcizuoti* yra teisminio pobadzio. Jis
reiSkia ne ,,iSvaryti‘, bet pastatyti velnig Tiesos akivaizdoje, vadinasi, prieS teisma. Egzorcistas
jsako velniui Jezaus vardu palikti asmenj, kurj laiko nelaisvéje, nes jau jvyko gailestingumo teismas
tikinCiajam ir pasmerkimo teismas velniui.

Apeigynas beveik be iSimties rapinasi tik asmenimis. Tik priede turime Leono XIII teksta,
skirtg kovai su BaznyCios priesais. Jzanginé pastaba pataria naudoti §j egzorcizmg daiktams ir
vietoms.

»,Didziojo egzorcizmo* naudojimo sritis yra platesné, negu konkreCiai nurodo DESQ
taisyklés. Daiktai nebéera minimi, nebenagringjamas skirtumas tarp piktojo jtakojamo ir uzvaldyto
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asmens. Tai zada Sio Apeigyno papildymg butent Sia kryptimi. Juk Apeigyne De Benedictionibus
nepateiktas né vienas egzorcizmas ir kaip jau pastebéjome, nenurodyta jokio rysio tarp palaiminimy
ir egzorcizmy sakramentalijos. Tai spraga, kuri gali bati uzpildyta liturgijoje pateikiant tam
pritaikyty maldy.

Kalbant apie Sétono daromg jtakg asmenims arba jy uzvaldyma, labai svarbu pasistengti
suprasti, kas turima galvoje, kadangi DESQ labai kategoriSkai jpareigoja nepradéti egzorcizmo, kol
néra moralinio tikrumo, kad tai apsédimas (nr. 16).

Jeigu apsedimu laikomas asmens uzvaldymas siaurgja prasme, tada nebaty galima egzorcizmo
atlikti tiems zmonems, patiriantiems puolimus, kurie yra kazkas daugiau nei jprastiniai gundymai,
kadangi turi 3étono specifinio veikimo bruozy, bet neprieina iki pilno asmenybés uzvaldymo. Cia
galime mastyti, pavyzdziui, apie iSorinius arba vidinius varginimus, taip pat ligas ir jvairius
trukdymus. Jeigu varginimai pasireiSkia impulsy ar minciy srityje, kai kas (pavyzdziui, G. Amorth)
juos apibrezia kaip obsesijas. Nors Siais atvejais negalime kalbeti apie uzvaldymg arba apsédimg
pilngja prasme, taCiau nesame ir velnio jprastinio gundancio veikimo sferoje. Tad kodél nekovoti su
neeiliniu demono veikimu egzorcizmo pagalba taip pat ir tais atvejais (o jy yra tikrai daug), kai néra
tikro apsédimo su jam badinga transo krize?

ISkyla reikalas tiksliau apibrezti apsedima, obsesijg, varginima, jtakg ir uzvaldyma. Atrodo,
kad Apeigynas vartoja Siuos terminus kaip sinonimus, o kartais tiesiog kalba apie ,,kamuojamus”
Zmones.

Manome, kad nuostata laikyti galimais egzorcizmo subjektais tik apséstuosius siaurgja
prasme, kertasi su labiau apibendrinanCiu KBK apibrézimu, kurj peremé DESQ n. 16, o jame
sakoma, kad ,,didysis egzorcizmas* yra skirtas ir piktojo jtakojamiems asmenims. Mdsy nuomone,
ir Sis aspektas turi bati pagilintas, ir tai darosi tuo reikalingiau, kuo labiau iSkyla batinybe
bendradarbiauti su medicinos ir psichiatrijos specialistais.

Tai, kad kalbama apie ,BaznyCios liepimg“, neleidzia interpretuoti egzorcizmo Kkaip
Sventosios Dvasios 3aukimosi. Epiklezeé, arba Sventosios Dvasios Saukimasis, néra badinga nei
Jezaus atliktiems, nei apaStalams patiketiems egzorcizmams. KBK ir DESQ pasirinkimas nuosekliai
atsispindi egzorcistiniy formuliy iSsaugojime ir jsakomoje formoje. TaCiau reikia pabrézti, kad
DESQ pasirinkimas néra visiskai laisvas nuo tendencijos sutraukti egzorcizma j Sventosios Dvasios
Saukimasi arba praSomajg forma. Senasis Ritualas sutinkamai su samprata, kad daiktai arba
asmenys pirma turi bati iSlaisvinti iS piktojo jtakos, o paskui paskirti Dievui, visada reikalaudavo
egzorcizmag atlikti prieS atskirus palaiminimus. O naujasis Apeigynas atvirkSCiai visada stato
prasomajg formule pirmiau uz jsakomajg, tiesiog jpareigodamas nevartoti antrosios, pries tai
neatlikus pirmosios. Be to, jis paliko egzorcizma jsakomaja forma kaip fakultatyvy, tiksliau paskyre
ji tik krastutinés batinybés atvejams. Cia panadu, kad DESQ atiduoda duokle apeigynui De
Benedictionibus ir Suaugusiyjy Kriksto apeigynui, kuriuose egzorcizmai arba visai panaikinti, arba
liko tik praSomoji jy forma.

Jsakymas egzorcizmuose praeityje buvo labai svarbus ne tik dél savo pobudzio, bet ir dél
paties egzorcizmo veiksmingumo. Tai lieCia iSlaisvinimui svarbius duomenis: apsédimo priezasciy
iStyrimas, prakeikimy arba uZkeréty daikty buvimas, tikrumas, kad jvyko galutinis iSlaisvinimas.
Buvusiojo Apeigyno pradZia budavo jsakymas demonui visame kame paklisti egzorcistui. Sis
paklusnumas, jsakytas Kristaus vardu, Kkunigg pastatydavo galios pozicijoje, o demong -
pavaldumo. Egzorcistas galedavo bet kuriuo momentu remdamasis Sia galia uzdrausti piktajai
dvasiai purtyti ar suriesti Zmogy, kankinti jj egzorcizmo metu, kalbéti jam, kad iSblaskyty maldoje,
skleisti jtarimus arba nepasitikéjimg ten esancCiais ir nesancCiais Zzmonémis, be to, egzorcistas
galédavo liepti demonui pasakyti ar padaryti kg nors, kad greiciau ateity iSlaisvinimas.

Kaip mateme, DESQ neatsisake jsakymo, bet pasirinko verCiau nutyléti Sias taisykles ir
panaikino jsakymg visame kame paklusti egzorcistui. Mums atrodo, kad visa tai buvo palikta kaip
numanomas dalykas. Dél Sios priezasties duodama nuoroda j egzorcisto patirtj, bet turbat baty
gerai, jeigu Sios taisykleés jeity j busimg Direktoriuma.

Kita labai jautri tema, nepakankamai aiskiai iSdestyta DESQ, — burtai ir prakeiksmai. Senasis
Romos Ritualas turéjo vieng nuoroda apie atsarguma egzorcistui ir vieng tikintiesiems. Egzorcistas
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buvo raginamas nejpulti j prietarus ir mazai kg bendro su tikéjimu turinCias praktikas, pavyzdziui,
kreiptis ] raganas, kad paSalinty burtus. Savo ruoZtu tikintieji turejo bati atsargus ir nesikreipti |
magus issilaisvinimui nuo uzkalbejimo. O DESQ pakeiCia nuorodg ir skaitant bent jau 1999 m.
laidg atrodo, kad egzorcistas neturi tikéti burtais ir todél neturi taikyti egzorcizmo. Skaitant
platesniu zvilgsniu, galima galvoti, kad Si nuoroda yra skirta atremti liaudiskai lengvatikystei, kuri
bet kokiame sunkume mato prakeikimo ar burty pasekme. Tada tai baty akivaizdZiai pastoracinio
pobldzio taisykle, kuria siekiama ugdyti tikinCiuosius, linkusius j lengvatikyste arba ieskojimg
neteisingy patiriamo iSbandymo priezasciy bei klaidingy priemoniy i$ jo iSsivaduoti, susijusiy su
prietarais. Tokj poziurj dar labiau sutvirtina 2004 m. pataisytas leidimas.

Taciau iSlieka tiesa tai, kad uzkeréjimai, burtai ir prakeikimai vienaip ar kitaip domina
daugybe jvairiy luomy, skirtingo kultdrinio ir profesinio lygio Zmoniy. Stai faktas, kuris kelia
nerima, reikalauja teisingo dvasinio ir pastoracinio iStyrimo: nuolat didéjantis skaiCius vadinamyjy
barejy ir dar labiau stebinantis skaiCius zmoniy, tikinCiy jy pazadais. Pasakojimai apie apgavystes ir
sukCiavimus tapo kasdieniais dalykais, o masy kultdra, nors ir labai auksto technologijy lygio, yra
pasiekusi iracionalumo dugna, kurj sunku iSmatuoti ir patikrinti. Visa tai daznai paskatina atsisakyti
tiketi, kad egzistuoja konkreti i$ piktojo kylanti galia. Dél Sios prieZasties tampa labai lengva daryti
iISvada, kad uzkerejimas yra tik apgaules ir lengvatikystes derinio vaisius.

Deja, daugybes egzorcisty rimta patirtis pateikia didelius skaiCius Zmoniy, kurie dél tokiy
magisky veiksmy yra jvairiomis formomis ir laipsniais kankinami piktojo, net iki apsedimo. Viso to
pagrindas yra batent blogio dvasios galia, kuri vieno i$ jam pasiSventusiyjy deka (Siuo atveju tai
nera paprastas apgavikas) ekstraordinariniu badu puola Zzmones. O jie daznai yra beginkliai dél savo
moraliai netikusio gyvenimo, nutolusio nuo gilaus tikéjimo ir sakramenty, kartais del savo paciy
kaltés leidesi jklampinami j magijos praktikavima.

Tad egzorcistas atlieka pastoracinj darba, ne tik taikydamas Apeigyno sidlomas islaisvinimo
priemones, kai jos yra butinos, bet taip pat ugdydamas tikéjima, kviesdamas j jj besikreipianCius
tikinCiuosius rimtai eiti dvasiniu keliu.

Tikry velnio apsedimo atpazinimo darbas — labai svarbus DESQ skyrius, primygtinai
kviecCiantis buti labai iSmintingiems prie$ pereinant prie egzorcizmo. Apeigynas tai pakartoja net
septynis kartus.

Reikia pazymeti, kad lyginant su Saltiniais ir buvusiuoju Apeigynu, iSrySkéja kontrastas tarp
dabartinio Apeigyno draudimy atlikti egzorcizmg ir atsargumo priemoniy ir senojo Apeigyno Visos
eilés nurodymy, kuriais buvo raginama saugotis penkiy demono apgauliy. Jis visokiais buadais
stengiasi nesileisti atpazjstamas, priversti tiketi, kad tai liga ar dar Kita priezastis, o paskui
apsimetingja, kad jau yra iséjes i$ apséstojo.

Zinoma, daugelis $iy nurodymy turi senumo atspalvj, nes tekstai liko praktiskai nepakeisti
nuo pirmyjy Castellani ir Santori Apeigyny. Pastariesiems rapéjo duoti ne tik nuorody, kaip atlikti
apeigas, bet ir pastoraciniy, dvasiniy ir praktiniy instrukcijy. O jos kildavo iS amziy begyje
surinktos patirties. DESQ stengesi pateikti teorines gaires, neapleidZiant kai kuriy praktiniy dalyky,
taCiau taip elgiantis iSliko poreikis uzpildyti tam tikras praktikos spragas.

Reikia priminti, kad DESQ vaisingai iSkelé tradicinj reikalavimg bati atsargiems, Kkurj
randame visuose Saltiniuose. Jis ragino skirti simuliacijg ir ligg nuo tikro pasedimo. Santykis su
medicina Sioje srityje niekada nesiremeé varZzybomis, bet prieSingai, aiskiu kompetencijos sfery
atskyrimu. Tad matome, kad kartu su medicinos bei psichologijos ir psichiatrijos moksly pazanga
liga, vadinta psichiniu silpnumu arba melancholija, jgauna SiuolaikiSkesnj psichinés ligos
pavadinimg. Be to, DESQ Zzengia dar vieng zingsnj, sitlydamas egzorcistui bendradarbiavimg su
gydytojais, kai tai yra reikalinga. Tai nereiskia, kad pacientas yra pasiunciamas kitur, bet kad yra
bendradarbiaujama, siekiant tinkamai jvertinti dalykus, kad egzorcistas turety moralinj tikruma
prie§ pradedamas egzorcizma. Bet kuriuo atveju egzorcistas iSlieka galutinis atsakingasis. Santykis
tarp gydytojo ir egzorcisto suponuoja, kad Baznycia turi labai aiSkig kompetencijg dvasiniy dalyky
atzvilgiu: DESQ né kiek neabejoja velnio puolimy tikrumu, apsedimo galimybe ir Sio blogio
specifika. 1S jo zmogus gali bati iSlaisvintas tik egzorcizmy pagalba, o jie nera nei psichologinis ar
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dvasinis paliatyvas, nei alternatyva medicininiy ir psichiatriniy patologijy gydymui. Egzorcizmas
uzima tokig sritj, su kuria turi bati kovojama tik dvasinemis priemonémis.

Tad vaisingas santykis su medicinos mokslais reikalauja iS gydytojy ir psichiatry pagal
Apeigyno nurodytus kriterijus nustatyto apsedimo varginamy Zmoniy saZiningo istyrimo. Tyrimas
turi bati visada atliekamas turint omenyje visas asmenybeés sritis, neapsiribojant vienu simptomu
arba tik viena simptomy rasimi.

Galbat reikia pabrezti, kad DESQ uzdraudzia atlikti egzorcizmg diagnostikos tikslais.
Saltiniuose jis visada buvo svarbiausias elementas reikalingas tam, kad Zenklai, nustatyti pagal
Apeigyno nuorodas, galety virsti moraliniu tikrumu del apsédimo. Tiesa, DESQ puikiai iSaiskino
batinumag jvertinti visg Zmogaus moralinj ir dvasinj gyvenima, kai jtariamas ,,prieSiSkumo
Sventiems dalykams* Zenklas, taCiau sunku Cia nepastebeti prieStaravimo: egzorcizmas nors ir turi Sj
sakralumo elementg, gal labiausiai specifinj i$ visy kity, negali bati panaudotas. Diagnostiniam
egzorcizmui budinga tai, kad jis jokiu badu néra iSlaisvinimo pradzia. Jis atliekamas tam, kad baty
Jsitikinta, ar Zmogus reaguoja j Sig sakramentalijg rodydamas pasibjauréjima. Yra labai naudinga jj
atlikti, paCiam Zmogui nezinant, nes taip islaikomas objektyvumas.

Naujove, kuri ateina su DESQ, yra diecezijos vyskupo vaidmuo. TradiciSkai egzorcistas buvo
jsivaizduojamas kaip kunigas, kuris su vyskupo leidimu veiké tam tikroje izoliacijoje ir dideliame
slaptume. Sis Apeigynas sidlo, kad vyskupas bity savo vyskupijos egzorcisty moderatorius. Jam
turi bati pranesta apie sunkius atvejus ir apie nekataliky egzorcizmus.

Galima manyti, kad yra savaime aiSkus dalykas tai, kad Si tarnysté — jeigu tiesa tai, kas daznai
kartojama, kad tikri apsedimai yra reti, — tai tarnyste reikalaujanti labai demesingo isklausymo.
Kartais tai pareikalauja daug jegy ir laiko, ypaC sunkesniais atvejais. Pacios apeigos nurodo, kad bet
kuriuo atveju tikintieji turi buti iSklausyti ir paguosti, bet daznai nutinka, kad piktojo varginamyjy
yra labai daug, nors jy varginimas néra toks triukSmingas ir isSaukiantis kaip apsedimy atveju.
Bdtina, kad Sig tarnyste atlikty ne vienas Zzmogus, bet kad jg pasidalinty kunigy grupé, turinti rysj su
savo vyskupu.

Taigi, bendradarbiavimas su vyskupu rodo, kad jis yra pirmasis atsakingasis, o egzorcistai
isidesto aplink jj kaip bendradarbiai. Tai turety vesti j mintj, kad ir vyskupijos bendruomene
aktyviai bendradarbiauja su vyskupu ir egzorcistais. Visy pirma yra pageidautinos isklausymo
grupés, vadovaujamos kunigo, kurios pirmiausia susitinka su Zmonémis, reikalingais tokios
pagalbos. Sios grupés veéliau gali bendradarbiauti su egzorcistais, atlikus pirminj tyrima,
melsdamosi ir teikdamos reikalingg pagalbg egzorcizmo apeigy metu.

Kitas svarbus elementas, j kurj reikia atkreipti démesj — tai pamatinis kunigy, ypac klebony,
ruoSimas dvasinés teologijos ir demony puolimy specifikos srityje. Tikintysis daznai pasijunta
pasimetes, kai praso patarimo, o sutinka skepticizma, padiktuotg dvasines tikroves nepazinimo ir
ignoravimo.

Kunigy ruosimas ir klebony nuolatinis ugdymas Siais klausimais tampa esminis pastoracinéje
tarnystéje bendruomenei, nes tikintysis, prasantis egzorcizmo, yra kenciantis Baznycios narys.
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